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נפלאות מתורתך
. ח' ג  כ" . במדבר  " ה' ם  עַ זָ א  לֹ ם  עֹ זְ אֶ ה  מָ וּ אֵל  ה  בֹּ קַ א  לֹ ב  קֹּ אֶ ה  מָ "

איתא בברכות ז׳ א׳ (וכעי״ז בע״ז ד׳ א׳): ״ואמר רבי יוחנן משום רבי יוסי, מנין שאין מרצין לו לאדם 
בשעת כעסו. דכתיב (שמות ל״ג י״ד), פָּנַי יֵלֵכוּ וַהֲנִחֹתִי לָ, אמר לו הקב״ה למשה, המתן לי עד שיעברו 
ז׳  ומי איכא רתחא קמיה דקודשא בריך הוא (בתמיה). אין, דתניא, (תהלים  לך.  ואניח  פנים של זעם 
י״ב) וְאֵל זֹעֵם בְּכָל יוֹם. וכמה זעמו, רגע. וכמה רגע... ואין כל בריה יכולה לכוין אותה שעה, חוץ מבלעם 
הרשע... שהיה יודע לכוין אותה שעה שהקב״ה כועס בה, והיינו דאמר להו נביא לישראל, (מיכה ו׳ ה׳) 
עַמִּי זְכָר נָא מַה יָּעַץ בָּלָק מֶלֶ מוֹאָב וּמֶה עָנָה אֹתוֹ בִּלְעָם בֶּן בְּעוֹר מִן הַשִּׁטִּים עַד הַגִּלְגָּל לְמַעַן דַּעַת צִדְקוֹת 
ה׳. מאי לְמַעַן דַּעַת צִדְקוֹת ה׳, אמר רבי אלעזר, אמר להם הקב״ה לישראל, דעו כמה צדקות עשיתי עמכם 
שלא כעסתי בימי בלעם הרשע, שאלמלי כעסתי, לא נשתייר משונאיהם של ישראל שריד ופליט; והיינו 
דקאמר ליה בלעם לבלק, מָה אֶקֹּב א קַבֹּה אֵל וּמָה אֶזְעֹם א זָעַם ה׳, מלמד, שכל אותן הימים לא זעם. 
וכמה זעמו, רגע. וכמה רגע... תנא משמיה דרבי מאיר, בשעה שהחמה זורחת, וכל מלכי מזרח ומערב 

מניחים כתריהם בראשיהם ומשתחוים לחמה, מיד כועס הקב״ה״.
סוגיא זו בענין כעסו של הקב״ה ורחמיו על ישראל בימי בלעם שלא כעס, צריכה תלמוד מכמה וכמה 

פנים וכדלהלן.
ראשית, יש להבין שאלת הגמרא ׳ומי איכא רתחא קמיה דקודשא בריך הוא׳, מה השאלה והספק אם יש 
כעס לפני הקב״ה, הרי פסוקים רבים מפורשים בתורה אודות כעסו של ה׳, וכגון כאשר משה ביקש מה׳ 
לבל ישלחו מצריימה, נאמר (שמות ד׳ י״ד): ״וַיִּחַר אַף ה׳ בְּמֹשֶׁה...״. כך גם מצאנו בשעת חטא העגל שה׳ 
אמר למשה (שם ל״ב י׳): ״וְעַתָּה הַנִּיחָה לִּי וְיִחַר אַפִּי בָהֶם וַאֲכַלֵּם...״. וכן במתאוננים נאמר (במדבר י״א 
א׳): ״וַיִּשְׁמַע ה׳ וַיִּחַר אַפּוֹ״. ובפרשה זו כאשר העם בכה למשפחותיו נאמר (שם י׳): ״וַיִּחַר אַף ה׳ מְאֹד״. 
ואף כאשר אהרן ומרים דיברו על משה נאמר (שם י״ב ט׳): ״וַיִּחַר אַף ה׳ בָּם...״. וכהנה הרבה מאוד, אם 

מה ראתה הגמרא לשאול שאלה זו.
שנית, במענה לשאלת הגמרא הנזכרת אם יש כעס לפני ה׳, משיבה הגמרא ׳דתניא, וְאֵל זֹעֵם בְּכָל יוֹם׳. 
והוא פלא גדול, מה התחדש בברייתא, דהרי אינו אלא פסוק מספר התהלים, והיה לגמרא להשיב, ׳אין, 
כדכתיב ואל זעם בכל יום׳, ומדוע הוצרכו לברייתא זו ומה התחדש בה על האמור בפסוק בספר התהלים.
שלישית יש להבין בדברי הפסוק הנזכר ׳וְאֵל זֹעֵם בְּכָל יוֹם׳, מדוע נכתב כעסו של ה׳ בשם ׳אל׳ שהוא מדת 
הרחמים, וכדכתיב (תהלים נ״ב ג׳): ״...חֶסֶד אֵל כָּל הַיּוֹם״, ולכאורה היה ראוי לכתוב ׳ואלקים זועם בכל 

יום׳, ש׳אלקים׳ הוא כינוי למדת הדין, ולא דבר ריק הוא.
רביעית יש להתבונן, מדוע הלכה הגמרא להביא ממרחק לחמה, מפסוק בתהלים, בו נאמר שיש כעס אצל 
הקב״ה, הרי יש לנו פסוקים רבים מפורשים בתורה אודות כעס ה׳ וחרונו הקיים כשאין עושים רצונו 
ב״ה, וכפי שהזכרנו מקצתם בשאלתנו הראשונה, ומה התייחד האמור בפסוק בתהילים יותר מהאמור 

בפסוקי התורה על כעס ה׳.
חמישית, אחרי שהגמרא אמרה שזעמו של ה׳ הוא ׳רגע׳ שאינו אלא זמן קצר ביותר, נאמר ׳ואין כל בריה 
יכולה לכוין אותה שעה׳, ונשנה הדבר ביחס לבלעם, ׳שהיה יודע לכוין אותה שעה שהקב״ה כועס בה׳, 
ולכאורה היה לגמרא לנקוט לשון ׳אותו רגע׳, ומכך שהגמרא נקטה לשון ׳אותה שעה׳, משמע כי זמן 

כעסו של ה׳ הוא ׳שעה׳ ולא ׳רגע׳, וצריך להבין מהו באמת שיעור זמן הכעס של ה׳.
שישית, לפי האמור בגמרא כי זמן כעסו של ה׳ אינו אלא רגע קט, נשאלת השאלה מה היה בלעם יכול 
לקלל באותו רגע קט שמיד מסתיים [וכבר הקשו כן התוס׳ שם ד״ה שאלמלי, ותירצו כי היה יכול לומר 
׳כלם׳. ועוד תירצו, דיתכן כי אם היה מתחיל בקללתו ברגע כעסו של ה׳, היה באפשרותו להמשיך לקלל 

עוד שעה ארוכה, וכל קללתו היתה מזיקה מחמת שהחלה בשעת כעס ה׳, עיי״ש].
׳וכמה זעמו,  שביעית, בתחילה כשהביאה הגמרא כי יש מציאות של כעס לפני הקב״ה, נאמר בגמרא: 
לנו  כל אותה תקופה, שיש  ישראל  ה׳ עם  ושוב לאחר שהגמרא מזכירה את חסדי  רגע...׳,  וכמה  רגע. 
לזכרם, חוזרת הגמרא וכותבת: ׳וכמה זעמו, רגע. וכמה רגע...׳, והוא פלא, מדוע הוצרכה הגמרא לחזור 

ולשנות ענין זה.
שמינית, בתחילת הסוגיא מוכח כי אותו עת בו הקב״ה כועס הוא נעלם ונסתר מכל הברואים, ורק בלעם 
הרשע היה יודע לכוין רגע או שעה זו. ואילו בסיום הסוגיא לכאורה התגלה הסוד מתי הוא זמן כעסו של 
ה׳, וכדברי התנא בשם רבי מאיר, דהוא באותה שעה שהחמה זורחת וכל המלכים עובדים לה, שבאותה 
שעה מיד ה׳ כועס, ויש להבין, האם אכן לפי רבי מאיר זמן כעסו של ה׳ גלוי לכל העמים, בשעת זריחת 

החמה.
לוי ששכנו ה׳מין׳ היה מצערו  בן  יהושע  יש להבין, במעשה הנזכר שם עוד בגמרא על רבי  ובאחרונה 
בשאלות על הפסוקים כדרכי המינים שאינם אלא לקנטר, וניסה לכוין את שעת כעס ה׳ ולא עלתה בידו, 
ואמר כי בכך למד שאין זו הדרך עבורו. ויש להבין כיצד חשב ריב״ל כי יוכל לקלל את אותו המין ברגע 
הקצר של כעס ה׳, מה היה באפשרותו לומר עליו. וכתב המהרש״א בח״א שם, כי היה יכול לומר עליו 
׳ימות׳. ולכאורה יש להקשות עליו, דהתינח שבלעם יוכל לנסות לקלל את ישראל בתיבת ׳כלם׳, שכן 
הוא עומד כנגדם ורואה אותם, לכך אמירת תיבה קללה זו תחול עליהם, אך ריב״ל בבקשתו לקלל את 
שכנו המין, לא משמע שהלה עמד בסמוך אליו באופן שתועיל הקללה, ובוודאי שריב״ל לא הסתכל על 

פני אותו רשע, אם כן כיצד חשב ריב״ל לקללו גם אם ידע את העת בה ה׳ כועס.
*

שם,  ברכות  עמ״ס  ׳צל״ח׳  בחיבורו  אלו  בשאלות  עומד  ביהודה׳  ה׳נודע  בעל  זצ״ל,  לנדא  יחזקאל  רבי 
ומתרץ זאת ביסוד מחודש, כי אין סוגית הגמרא כאן עוסקת במציאות שמכעיסים לפני ה׳ והוא כועס, 
שזהו דבר פשוט וברור מפסוקים מפורשים בכל התורה כולה, ואף נזכר להדיא בפרשת ׳והיה אם שמוע׳, 
אותה כל יהודי צריך לאומרה ולהשיבה אל ליבו פעמיים בכל יום, והוא מיסודות האמונה שה׳ משגיח 
י״א,  (דברים  הפסוק  וכלשון  מעלה,  כלפי  המה  מכעיסים  חוטאים,  חלילה  ואם  אדם,  בני  מעשי  בכל 
ט״ז-י״ז): ״הִשָּׁמְרוּ לָכֶם פֶּן יִפְתֶּה לְבַבְכֶם וְסַרְתֶּם וַעֲבַדְתֶּם אֱהִים אֲחֵרִים וְהִשְׁתַּחֲוִיתֶם לָהֶם. וְחָרָה אַף ה׳ 
בָּכֶם...״. אכן הסוגיא כאן מחדשת כי קיים מציאות יומיומית של זמן מסויים בו ה׳ כועס, הגם שכלל לא 

הכעיסוהו, ואף אם כל יושבי תבל יהיו צדיקים ויעשו כל מצוות ה׳.
וַהֲנִחֹתִי לָ׳, ופסוק זה בא אחרי פסוקים רבים  יֵלֵכוּ  ׳פָּנַי  יסוד הסוגיא הוא מהפסוק שה׳ אמר למשה, 
בהם משה התחנן לפני ה׳ בעד ישראל וכביכול ריצה את ה׳ על כעסו הגדול שהתעורר בעקבות חטא 
העגל, וכבר שב משה למחנה ישראל ועשה דין ברשעים, וה׳ דיבר עם משה פנים אל פנים, הנהגה המראה 
על אהבה רבה, וכאשר משה מבקש מה׳ שיודיע לו את דרכיו, השיבו ה׳ שימתין עד שיעברו פנים של 
ושעת  זעם  פנים של  לה׳ באותה עת  היה  צריכה תלמוד, מדוע  זו  ותשובה  ויסתיים שעת כעסו,  זעם 
כעס, אלא מוכיחה מכאן הגמרא, כי למרות שכביכול ה׳ קיבל את פיוסו של משה על חטא העגל, בכל 
זאת, היה באותה עת שעת כעס בה עלול להיות רגע של זעם, והיינו שקיים אצל ה׳ הנהגה מיוחדת של 
זעם גם אם כלל לא הכעיסוהו באותה שעה, ועליה ה׳ אמר למשה כי ימתין עד שתחלוף שעה זו. על 
כך שואלת הגמרא, ׳ומי איכא רתחא קמיה דקודשא בריך הוא׳, האם קיימת מציאות כזו שה׳ כועס גם 
בלא שהכעיסוהו, והאם ישנה הנהגה קבועה של ה׳ כביכול לכעוס בשעה מסויימת. והדברים מדוייקים 
׳ומי רתח הקב״ה׳, דזה היה פשוט שה׳ כועס כאשר חוטאים. אך השאלה  בנוסח השאלה, שלא שאלו 
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השביעי בשררה הייתי ומכולם הרשעתי,

ועוד יותר ממני הרשיע בני יורש גדולתי.

חוקותי אשר בעמי נשתמרו הביאו לאבדון,

ולפלא כי בשמי נקראו למרות היותי לדראון. 

בשם רע קבעתי את שבדמים מרובים קניתי,

ולמרות זאת בעבור כך לדורות שררה זכיתי.

? י נ א י  מ

היתה ׳ומי איכא רתחא קמיה׳, והיינו שקיימת שעה בה הריתחא מוכנה לפני ה׳ שכביכול יוכל 
להשתמש בו לכעוס.

ומשיבה הגמרא ׳הן׳, ומביאה את הראיה מהפסוק בתהלים, ׳וְאֵל זֹעֵם בְּכָל יוֹם׳, כאשר בפסוק זה התחדש 
עיקר הדברים שהזכרנו, כי יש מציאות שה׳ זועם וכועס בכל יום, הגם שכלל לא הכעיסו לפניו, וכוונת 
הדברים, כי קיימת שעה מסויימת של ריתחא משמיא כביכול ובו ניתן רשות למקטרגים לקטרג, וכאשר 
יגיע הרגע של עת הכעס, אם הוא יהיה באותה שעה של הריחתא, הנחשבת מבחינה מסויימת כהכנה 
לעת הכעס שחלילה ישפיע לרעה, כתוצאה מכך תהיה מידת הדין ועונשים קשים, ולמרות זאת, אותה 
שעה שורשה במידת הרחמים, שתיכף שתעבור הזמן של הזעם, תשאר המציאות של חסד, כדכתיב ׳חֶסֶד 

אֵל כָּל הַיּוֹם׳, ומיושבת הקושיה השלישית.
ובענין השאלה השניה מה נתחדש בברייתא, התשובה היא, שתחילת הברייתא אכן היא בפסוק על זעמו 
יכולה לכוין אותה שעה, חוץ  ׳ואין כל בריה  יום, אך החידוש הוא בהמשך דברי הברייתא  של ה׳ בכל 
מבלעם הרשע...׳, ומדוע נאמר לשון ׳שעה׳ ולא ׳רגע׳, וכשאלה החמישית, כי קיימים כאן שתי בחינות, 
האחד של שעת הזעם והשניה של רגע הכעס, וכוונת הברייתא, כי הגם שהזמן של ריתחא הקבוע נמשך 
בכל יום שעה שלימה, בכל זאת, אין כל בריה יכולה לכוין אליו, אלא רק בלעם הרשע וכדלהלן, ולמרות 
שמשך עצם הזעם אינו אלא רגע בודד, בכל משך שעה זו יש מקום למקטרגים, כי כאמור כל השעה הלזו 
נקראת ׳שעת זעם׳, ואליה ידע בלעם הרשע לכוין, ולכך היה בידו זמן רב לומר דברים רעים רבים וקללות 
כמעט עד אין מספר (ותורצה השאלה הששית, וועיי״ש שמעמיד את דברי התוס׳ באופן אחר), ואותם ה׳ 

הפך לברכה. אך את אותו רגע בודד בו ה׳ כעס בפועל, גם בלעם הרשע לא ידע לכוין אליו.
ולפי זה נתבאר גם השאלה התשיעית, מה היתה האפשרות של ריב״ל לקלל את שכנו המין, שכן אילו 
היה יודע באיזה זמן חל ׳שעת הזעם׳, היתה עומדת בפניו שעה שלימה בה יוכל להתפלל לפני ה׳ שיעניש 
את אותו רשע. אלא שלבסוף אינה ה׳ שלא יעשה כן מהטעם האמור, שהוא לא דרך ארץ לנהוג כך ואף 

לא טוב לצדיק שיענשו על ידו.
ומעתה אפשר אולי ליישב את השאלה השביעית, כי לכך שאלה הגמ׳ פעמיים אודות שיעור זמן של זעם 
ה׳ כמה הא, כי בתחילה אמרה זאת על משך זמן הכעס של ה׳ הקבוע גם אם לא מכעיסים אותו, ולאחר 
מכן חזרה ושאלה מהו משך זמן הכעס בשעה שמכעיסים אותו, כי גם כעס זה אינו אלא רגע קט ותיכף 

ומיד ה׳ חוזר להנהגתו במדת הרחמים.
ולפי זה מיושב גם השאלה השמינית, האם אותה שעה שה׳ כועס מכוסה מכל העולם מלבד בלעם הרשע, 
או גלויה לכל, ועל כך אומרת הגמרא כי יש לחלק בין הכעס הקבוע שאינו קשור למעשי בני אדם, לבין 
הכעס שמתעורר מחמת חטאים, ועל כך מגלה לנו התנא בשם רבי מאיר, כי היות ומעשה המלכים עובדי 
ההבל והריק קבועים במעשיהם, נמצא כי בכל יום בשעה זו קיים ריתחא משמיא, והוא בשעת זריחת 
החמה בה מלכי אומות העולם משתחוים לה, ומעשי המלכים הללו נמשכים זמן ממושך, וכל אותה שעה 
נחשבת כשעת הכעס, ולמרות הנהגת המלכים שנמשכה כל הימים, גם בכל התקופה בה בלעם המתין 
לשעה ראויה לקללה, בכל זאת באהבת ה׳ אותנו, גם בשעת זריחת החמה בה ה׳ כועס בכל יום בכעס 
המעשים האסורים, מלבד מה שהפך את קללות בלעם לברכות, כל אותם ימים כלל לא כעס, כדי שלא 
יהיה לאותו רשע הזדמנות להתפס בכעס של ה׳, ובכך גילה ה׳ לכל את אהבתו העצומה לבניו, ולכך עלינו 

לזכור דבר זה בקביעות בכל יום ויום, להודות ולהלל לה׳ על רוב רחמיו וחסדיו.

המשך:

ן נ ב ר ד א  ק ו ל י ח
 ּבָרו כִּי  הָעָם  אֶת  תָאֹר  עִמָּהֶם א   ֵתֵל בִּלְעָם א  אֶל  אֱקִים  ״וַיֹּאמֶר  י״ב):  כתיב (במדבר כ״ב 
הוּא״. ופירש״י: ״א תֵלֵ עִמָּהֶם. אמר לו, אם כן אקללם במקומי; אמר לו, א תָאֹר אֶת הָעָם. 
אמר לו, אם כן אברכם; אמר לו, אינם צריכין לברכתך, כִּי בָרוּ הוּא. משל אומרים לצרעה, לא 

מדובשיך ולא מעוקציך״. ומבואר, דהקב״ה לא הסכים לבלעם אפילו לברך את ישראל.

 ֵבָר ״הִנֵּה  ופירש״י:  אֲשִׁיבֶנָּה״,  וְא   ֵוּבֵר לָקָחְתִּי   ֵבָר ״הִנֵּה  כ׳):  כ״ג  (שם  בפסוק  עי׳ 
הוא  אֲשִׁיבֶנָּה.  וְא   ֵוּבֵר אותם;  לברך  ממנו  קיבלתי  ה׳,  דיבר  מה  שואלני  אתה  לָקָחְתִּי. 
לברך את  ומבואר מדבריו, דהקב״ה אמר לבלעם  ואני לא אשיב את ברכתו״.  ברך אותם 

ישראל, וכמו שברכם בלעם בסופו של דבר.

  ! ! ! ר ו א י ב ך  י ר צ ו   

מענינא דסדרא
״זָכוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת לְקַדְּשׁוֹ״ (שמות כ׳ ח׳).

היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה בענין שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני 

השבת וכוחה והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה?

מדור זה נתרם לע"נ איסר יעקב בן מנחם מנדל וחנה בּנֶה בת שמאי ז"ל

ה ר ש ה  י ח ת  ב ה  ו ח ת  ו כ ז ל ם  ר ת נ ה  ז ר  ו ד מ



1. ותִּבְנִי היה השישי בסדר מלכי ישראל, יָרָבְעָם, נָדָב בן יָרָבְעָם, בַּעְשָׁא, אֵלָה 
בן בַּעְשָׁא, זִמְרִי. ואחר הריגת זִמְרִי לקח תִּבְנִי מחצית המלוכה, ומלך תחתיו 
כמלך השישי על ישראל, יחד עם עמרי אשר גם הוא מלך על מחצית השניה 

של ישראל. 
יחד, מגיעים למנין של  גם  והאחרונה  2. אם מחשבים את השנה הראשונה 
ועד  הראשונה  מהשנה  שחלפו  השנים  את  מחשבים  אם  אך  שנים,  חמש 
באיזה  ידענו  ולא  והיות  שנים.  חמש  של  למנין  מגיעים  (כולל),  האחרונה 
תאריך בשנה היו המאורעות הללו של המלכת תבני ומיתתו, לכך נקטנו כי 

שנות שררותו היו ארבע או חמש שנים.
וכותב:  יקר על הפסוק שם, המביא את דברי הסע״ר  3. ראה בפירוש הכלי 
״ונראה לי טעות סופר, [וצ״ל] ארבעה שנים, כי אם כל זה שהיו לאסא כשמלך 
זמרי, יהיו ל״א שנים, ככתוב...״. ופשטות כוונתו כפי שביארו למעלה, כי אם 
נחשב את תקופת מלכות זמרי הקצרה שהיה רק שבעה ימים, ונוסיף עליהם 
אסא  שנות  חשבון  עם  יפה  יעלו  הדברים  תבני,  מלכות  שנות  ארבעת  עוד 

הנזכרים בפסוק שם.
שיש  הכותב  הרד״ק  מדברי  סדע״ר, שהביא  על  יוסף  עץ  בפירוש  עוד  וראה 
ארבע  שצ״ל  כתב  הרד״ק  ״אבל  שם:  שכתב  שנים׳,  ׳ארבע  בסדע״ר  לגרוס 
שנים, כי עם כ״ד שהיו לאסא כשמלך זמרי, והיה ל״א שנים לאסא כשמלך 
סובר שבשנת  לומר שהרד״ק  וצריך  שנים...  ארבע  הרי  א״כ  ככתוב...  עמרי, 
שבע ועשרים שנה לאסא מלך יהודה, מלך זמרי, היינו בסופה, ונמצא עד ל״א 

שנה, ארבע שנים״.
וראה עוד ב׳יד יוסף׳ שם המביא בשם הילקוט שגרס ׳ארבע שנים׳. וכן הביא 

ב׳מאיר עין׳ על הסדע״ר שם, בשם הילקוט שגרס ארבע שנים.
אכן יש לציין, כי בילקוט לפנינו הגירסה היא ׳חמש שנים׳, והעתקנו דבריו 
להלן, ובדקתי בדפוס נוסף של הילקוט, וגם שם הגירסה היתה כלפנינו ׳חמש 

שנים׳, וכפי הנראה היה בידם ילקוט מדפוס אחר בו היתה הגירסה כך.
4. ובעיקר שיטת רש״י בשנות שררות תבני, הנה דברי רש״י ברור מללו שהיו 
חמש שנים, וכפי שכתב בפירושו על הפסוק הנזכר (מ״א ט״ז כ״ג): ״בשנת 

שלשים ואחת שנה לאסא וגו׳ מלך עמרי. מלכות שלימה, וחמש שנים היתה 
מחלוקתו של תבני, מעשרים ושבע לאסא עד שלושים ואחת [לאסא]״.

אכן מצאנו במקום אחר דברי רש״י הכותב אודות שנות מלכות עמרי בהם מלך 
במקביל לתבני כל אחד על מחצית העם, שהיו אלו שש שנים, שכתב (מ״ב 
ט׳ כ״ט): ״...שהרי שש שנים קודם לכן מלך על חצי העם״. ולכאורה כוונתו 
כי עמרי מלך שש שנים על מחצית העם, נמצא שבאותם שנים מלך תבני על 
מחצית השניה של העם, שהרי באותה תקופה שעמרי מלך על מחצית העם, 
תבני מלך על החצי השני, ועם מות תבני מלך עמרי על כל ישראל, ונמצא לפי 
זה כי לשיטת רש״י ימי שררות תבני היו שש שנים. וצ״ב כיצד יעלו דברי רש״י 
כיצד  וכן  שנים,  שנות שררותו שהיו חמש  אודות  הנזכרים  דבריו  עם  הללו 

יעלו יפה עם הפסוקים הנזכרים בחשבון שנות המלך אסא.
שו״ר ברלב״ג מ״א ט״ז ט״ו הכותב כעין דברי רש״י הללו, שמלכות עמרי יחד 
וכפי שהתקשנו  זכיתי להבין דבריו,  ובעניי לא  עם תבני נמשכה שש שנים, 

לעיל בהבנת דברי רש״י.
ם  ע ה  פ י ו  ל ע י ד  צ י כ  , ו ל ל ה י  ״ ש ר י  ר ב ד ב ר  ו א י ב ע  ד ו י ה ו
ד  צ י כ ו  , ג ״ ב ל ר ה י  ר ב ד ר  ו א י ב ן  כ ו  , י נ ש ה ם  ו ק מ ב ו  ש ו ר י פ
 , ו נ ע י ד ו י ם  א ו  ל ה  ד ו נ  , ם י ר כ ז נ ה ם  י ק ו ס פ ה ת  א ו  ר א ב י

. ה ר י ד א ה ל ו ה  ר ו ת ל  י ד ג ה ל
5. והן אמנם יתכן ואף מסתבר כן, כי טרם התמנה לתפקידו הלזה, שימש זמרי 
בתפקידים זוטרים ממנו עלה עד לתפקידו הנוכחי האחרון טרם מרידתו במלך 
והריגתו ואף נסיונו הכושל לקחת ממנו את המלוכה, בכל זאת רק בתפקידו 
זה נזכר לראשונה בכתבי הקודש, ולכך החשבנו את התפקיד הלזה כפי שבו 

החל את גדולתו.
וכפי  מישראל,  רבים  והחטיא  רבה  השפעה  לזמרי  היה  זה  ובתפקידו   .6
הָרַע  לַעֲשׂוֹת  חָטָא  אֲשֶׁר  חַטֹּאתָיו  ״עַל  י״ט):  (מ״א ט״ז  שהפסוק מעיד עליו 
יִשְׂרָאֵל״.  אֶת  לְהַחֲטִיא  עָשָׂה  אֲשֶׁר  וּבְחַטָּאתוֹ  יָרָבְעָם   ֶבְּדֶר לָלֶכֶת  ה׳  בְּעֵינֵי 
ימים),  שבעה  ומלך  שמרד  (-לפני  לכן  קודם  ״...אלא  שם:  הרד״ק  וכביאור 
כתב:  שם  במצוד״ד  ישראל...״.  את  מחטיא  היה  הרכב,  מחצית  שר  שהיה 

חָטָא. בעוד היה שר מחצית הרכב, חטא והחטיא את הנתונים תחת  ״אֲשֶׁר 
ממשלתו״.

אל  נשמעים  העם  היו  אולי  כי  ״ונראה  יקר שם שביאר:  בכלי  עוד  וראה   .7
זמרי  עם  מסכימים  והיו  יתכן  העם,  שראו  מה  אילולי  (-כי  זמרי  מלכות 
ונשמעים אל מלכותו). אכן ראו שתים רעות (-שעשה זמרי במרידתו במלך 
מלך  להיות  יאות  ולא  ישראל  כל  על  זאת  היא  ובגידה  קשר  כן  אם  אלה)... 
עליהם... ואיש אכזרי כזה... לא יאות למלוכה, אשר לעומת זה, וימליכו כל 

ישראל את עמרי שר צבא, והמליכוהו במחנה לאמר ׳יחי המלך׳ וכיוצא...
ונראה כי ההדיוט קופץ בראש לחרחר ריב, שאלמלא ההדיוטים ודלת העם, 
כבר נמלך עמרי ובטלה מחלוקת, לזה אמר ׳אז יחלק העם׳, רצה לומר, אז היה 
סיבה, ׳העם׳, דלת עם הארץ שיחלק ישראל, הראשים והמשובחים לחצי, כי 
בהחלק דלת העם נטו גם כן הראשים ראשי אלפי ישראל לחצי, כי חצי העם 
היה נוטה אחר תבני להמלכה, אבל לא מלך, והחצי אחר עמרי שכר נמלך...״.

כי  לומר  יש לעיין בכוונת דבריו, שיתכן  ׳לא מלך׳,  כי תבני  ומה שכתב שם 
למד דלעולם תבני כלל לא מלך על מחצית ישראל, אלא שנטו אחריו מחצית 
ישראל כל ימיו שעמד, ובעקבות כך החצי הלזה לא הסכים עם מלכות עמרי 
ולכך היתה מלכותו רק על מחצית ישראל, עד שמת תבני ומלך על כל ישראל. 
ויתכן עוד לפרש כי פשוט שתבני מלך על מחצית ישראל, כפשוטו של פסוק, 
אלא כוונתו לומר על אותה שעה של סיום מרדו של זמרי ותקופת מלכותו 
כל  ועם  מלך,  לא  כלל  תבני  ואילו  ישראל  על  נמלך  כבר  עמרי  בה  הקצרה, 
זה היו אחר תבני מחצית העם שביקשו להמליכו, ובמלכותו זו הנחלקת על 
ישראל עמד משך שנים וכדלעיל, ואחר שמת בטלה מלכותו וכל העם היו עם 

עמרי במלכותו.
השבטים,  עשרת  על  עת  באותה  שמלכו  ישראל,  למלכות  ביחס  והיינו   .8

מלכותו היתה שלימה כמלכים שלפניו, ולא רק חלקית על ׳מלכות ישראל׳.
אמנם דבר פשוט הוא שלא פשטה מלכותו על כל עם ישראל, שכן באותה 

שעה מלך אסא על יהודה, ולא באה מלכותו בגבולו.
יהודה בכדי לקחת לעצמה את  וזרע מלכות  זרעה  9. שלבסוף הרגה את כל 

ת הקודמים ו נ ו י ל בג ן זה  ו ת שהתפרסמו בעל ו לשאל ת  בו תשו
תשובה ל״כתב חידה״

מי אני: ״תִּבְנִי [בן גִּינַת, מלך מחצית ישראל1]״.

נזכר רק  נזכרתי – שתִּבְנִי  פעמים מועטות בכתבי הקודש 
פעמים מועטות בכתבי הקודש.

שלש  רק  הקודש,  בכתבי  תִּבְנִי  נזכר  מועטות  שפעמים 
השני  העם,  מחצית  ידי  על  המלכתו  בענין  האחד  פעמים, 
שתמכה  ישראל  של  השניה  המחצית  התחזקות  אודות 
במלכות עמרי, ובשלישית אודות מיתתו, כדכתיב (מ״א ט״ז, 
כ״א-כ״ב): ״אָז יֵחָלֵק הָעָם יִשְׂרָאֵל לַחֵצִי חֲצִי הָעָם הָיָה אַחֲרֵי 
אֲשֶׁר  הָעָם  וַיֶּחֱזַק  עָמְרִי.  אַחֲרֵי  וְהַחֲצִי  לְהַמְלִיכוֹ  גִּינַת  בֶן  תִבְנִי 
תִּבְנִי  וַיָּמָת  גִּינַת  בֶן  תִּבְנִי  אַחֲרֵי  אֲשֶׁר  הָעָם  אֶת  עָמְרִי  אַחֲרֵי 

וַיִּמְ עָמְרִי״.

– שיותר משלשת  ויותר מהמה השנים שבשררתי עמדתי 
בהם  השנים  המה  הקודש,  בכתבי  תִּבְנִי  נזכר  בהם  הפעמים 

עמד תִּבְנִי בשררת מלכותו על חלק מישראל.
אך  תבני,  שררת  תקופת  נתפרש  לא  בפסוקים  אמנם  הנה 
בפשטות ניתן לחשבה על פי שנות מלכות אסא מלך יהודה, 
שנים,  כארבע  נמשכה  תבני  שררת  תקופת  כי  עולה  וממנה 
וזאת על פי הנאמר על זמרי שמלך שבעת ימים בשנת עשרים 
ושבע לאסא מלך יהודה, ובסיום שבעת הימים הללו שזמרי 
ט״ו- ט״ז,  (מ״א  כדכתיב  תבני,  שררת  תקופת  התחלה  מת, 
כ״א): ״בִּשְׁנַת עֶשְׂרִים וָשֶׁבַע שָׁנָה לְאָסָא מֶלֶ יְהוּדָה מָלַ זִמְרִי 
מִגִּבְּתוֹן  עִמּוֹ  יִשְׂרָאֵל  וְכָל  עָמְרִי  וַיַּעֲלֶה  בְּתִרְצָה...  יָמִים  שִׁבְעַת 
חֲצִי  לַחֵצִי  יִשְׂרָאֵל  הָעָם  יֵחָלֵק  אָז  וַיָּמֹת...  תִּרְצָה...  עַל  וַיָּצֻרוּ 
הָעָם הָיָה אַחֲרֵי תִבְנִי בֶן גִּינַת לְהַמְלִיכוֹ וְהַחֲצִי אַחֲרֵי עָמְרִי״, הרי 
שתחילת שררת תבני היתה בשנת עשרים ושבע לאסא מלך 
יהודה. ואילו מיתת תבני וסיום מלכותו היתה כארבע שנים 
לאחר מכן, בשנת שלשים ואחת לאסא מלך יהודה, כדכתיב 
שְׁשִׁים  בִּשְׁנַת  עָמְרִי.   ְוַיִּמ תִּבְנִי  ״...וַיָּמָת  כ״ב-כ״ג):  (שם 
וְאַחַת שָׁנָה לְאָסָא מֶלֶ יְהוּדָה מָלַ עָמְרִי עַל יִשְׂרָאֵל...״. נמצא 

ששנות שררות תבני נמשכו כארבע או חמש שנים2.
אכן יעויין בסדע״ר י״ז, דאיתא שם: ״אָז יֵחָלֵק הָעָם יִשְׂרָאֵל 
וגו׳. כמה היתה מחלוקת זו, ארבעים שנה, בשנת ל״א לאסא 
״וכתוב  הביא:  כ״א  שם  ובדר״ק  שְׁלֵמָה״.  מלכות  עמרי  מלך 

בסדר עולם, וכמה היתה המחלוקת הזה ארבעה חדשים״.
כי בהכרח שיש טעות סופר במנין  וכבר העירו הקדמונים 
שנה׳,  ׳ארבעים  שלפנינו  בסדע״ר  שאיתא  במה  הן  זה, 
׳ארבעה  בשמו  הרד״ק  במה שכתב  וכן  יתכן,  אינו  שלכאורה 
הגר״א  כתב  כן  ועל  ט״ס,  הוא  כי  מוכרח  זה  דאף  חדשים׳, 
בהגהותיו על הסדע״ר שם (וכעי״ז כתב היעב״ץ שם): ״כמה 
שם:  היעב״ץ  והוסיף  כצ״ל״.  שנה,  חמש  זו,  מחלוקת  היתה 
״ומה שכתב הרד״ק בשם סדר עולם ׳ארבעה חדשים׳, גם כן 

שבוש המעתיקים הוא״.
וראיתי שיש החושבים לתקן3 הן בילקוט והן ברד״ק שהביא 
בשמו, כי קרוב יותר לומר שהחליפו ׳ארבע שנים׳ ב׳ארבעים 
שנים׳ או ב׳ארבעה חדשים׳, כאשר מנין זה יכול לעלות בקנה 
לומר  פני  על  קרובה  סברא  והוא  הפסוקים,  דברי  עם  אחד 
במקום  קשר,  שום  בלא  אלו  מנינים  וכתבו  לגמרי  ששיבשו 

׳חמש שנים׳.
שוב מצאתי בילקוט (מ״א ר״ז), שנראה מדבריו כי העתיק 
מהסדע״ר, ואיתא שם: ״וכמה היה המחלוקת, חמש שנים״. 
בפסוק  פרש״י  וכעי״ז  בסדע״ר,  גירסתו  היתה  כך  כי  ונראה 

שם, כי שנות שררת תבני היו חמש שנים [ועוד בשיטת רש״י 
בענין שנות שררת תבני, עיין בהערה4]. 

שעם   – גדולתו  את  במחצית  המתחיל  מול  המאוחדים 
שהתחלת  זִמְרִי,  מול  עמרי  במלחמת  מאוחדים  היו  ישראל 

גדולתו היתה במחצית תפקיד.
׳שר  שהיה  תפקיד,  במחצית  גדולתו5  את  התחיל  שזמרי 
מחצית הרכב׳ בימי אֵלָה בן בַּעְשָׁא מלך ישראל, כדכתיב (מ״א 
ט״ז ט׳): ״...זִמְרִי שַׂר מַחֲצִית הָרָכֶב...״. וכביאור התרגום שם: 
הרכבים)״.  שרי  שני  מתוך  (-אחד  רְתִיכַיָא  רַבָּנֵי  מִתְּרֵין  ״חַד 
וכן ביאר הרלב״ג ועוד (לשון המצוד״ד שם): ״שני שרים היו 
לאֵלָה על אנשי הרכב והיה זמרי לשר על החצי״. הרי שתחילת 

גדולתו היתה במחצית תפקיד6.
מלך  בַּעְשָׁא  בן  אֵלָה  את  והרג  לגדולה,  עלה  זמרי  וכאשר 
כדכתיב  כסאו,  על  וישב  מלכותו  את  לעצמו  ונטל  ישראל 
(שם, י׳-י״א): ״וַיָּבֹא זִמְרִי וַיַּכֵּהוּ וַיְמִיתֵהוּ... וַיִּמְ תַּחְתָּיו. וַיְהִי 
בְמָלְכוֹ כְּשִׁבְתּוֹ עַל כִּסְאוֹ...״. באותה שעה התאחדו כל ישראל 
כנגדו, והמליכו עליהם את עמרי שר הצבא למלך על ישראל, 
לו,  כראוי  ויענישו  מהמלוכה  ויסירהו  בזמרי  שילחם  כדי 
כדכתיב (שם ט״ז): ״וַיִּשְׁמַע הָעָם הַחֹנִים לֵאמֹר קָשַׁר זִמְרִי וְגַם 
הִכָּה אֶת הַמֶּלֶ וַיַּמְלִכוּ כָל יִשְׂרָאֵל אֶת עָמְרִי שַׂר צָבָא עַל יִשְׂרָאֵל 

בַּיּוֹם הַהוּא בַּמַּחֲנֶה״, וכפי שביארו הרלב״ג ועוד וכדלהלן.
ומתסבר כי הבנה זו מבוססת על השינוי הנזכר בפסוק, כי 
׳וַיִּשְׁמַע  ׳העם׳:  נאמר לשון  זמרי  אודות השמיעה על מעשה 
׳כל  לשון  נאמר  ההמלכה  מעשה  על  ואילו  הַחֹנִים...׳,  הָעָם 
ישראל׳: ׳וַיַּמְלִכוּ כָל יִשְׂרָאֵל אֶת עָמְרִי שַׂר צָבָא עַל יִשְׂרָאֵל׳, הרי 
שכל ישראל היו אלו שהמליכו את עמרי על ישראל, ונמצא כי 

באותה עת התאחדו כל ישראל מאחורי מלכות עמרי.
למלוכה,  עמרי  את  למנות  ישראל  כל  של  והתאחדותם 
היתה רק מול זמרי שנטל את המלוכה לעצמו, אך לאחר מכן, 
כשהביא להריגת זמרי והפסקת מלכותו, פרשו מעמרי מחצית 

העם שלא הסכימו למלכותו, וכדלהלן.
אכן יש לציין לשיטת הרד״ק (וכעי״ז למד המצוד״ד), הלומד 
כי כבר מתחילה לא המליכו כל ישראל את עמרי למלך עליהם, 
ולכאורה  במחנה״.  שהיו  אותם  יִשְׂרָאֵל.  כָל  ״וַיַּמְלִכוּ  שכתב: 
פירושו, דכיון שבאותה שעה של המרד היו ישראל במלחמה 
על הפלשתים בגבתון, על כן, כל ישראל שהיו באותה המחנה 
והחשוב  הגדול  שהיה  הצבא,  שר  עמרי  את  עליהם  המליכו 
מביניהם, אך שאר העם שהיו בעריהם, לא הסכימו עם מינו 
כאשר  ואז  מת,  בה  זמרי  עם  המלחמה  לסיום  והמתינו  זה, 
מיאנו מחצית העם  לעצמו,  ליטול את המלוכה  ביקש עמרי 

והמליכו עליהם את תבני.

שלאחר   – הריגתו  לאחר  זכיתי  עליהם  השררה  במחצית 
הריגת זמרי, זכה תִּבְנִי במחצית השררה על ישראל, אשר היו 

מאוחדים במלחמה כנגד זמרי.
כדכתיב  ישראל,  על  המלוכה  שררת  במחצית  זכה  שתבני 
(מ״א ט״ז כ״א): ״אָז יֵחָלֵק הָעָם יִשְׂרָאֵל לַחֵצִי חֲצִי הָעָם הָיָה 

אַחֲרֵי תִבְנִי בֶן גִּינַת לְהַמְלִיכוֹ וְהַחֲצִי אַחֲרֵי עָמְרִי״.
ושררת המלוכה זו זכה בה תבני רק לאחר הריגת זמרי, וזהו 
לשון הפסוק ׳אָז׳, כי בתחילה, כאשר מרד זמרי והרג את המלך 
אחרי  מאוחדים  ישראל  כל  היו  לעצמו,  המלוכה  את  ולקח 
מלכות עמרי אותו המליכו עליהם למלך כדי שיסיר מעליהם 
את זמרי, וכדלעיל, אך לאחר שעמרי הצליח במצור על העיר 
תרצה ולכדה והביא להריגת זמרי, באותה שעה נחלקו ישראל 
לשנים, ובמחצית השררה על ישראל זכה תבני שמלך עליהם 
משך כמה שנים, וכדלעיל, והמחצית השניה נותרה ביד עמרי 

ט״ו):  (שם  הרלב״ג  שביאר  וכפי  עליהם,  למלוך  שהמשיך 
״והנה מלך זמרי שבעת ימים... ותיכף המליכו העם את עמרי 
זה  לו אחר  ואף על פי שנתחדש  שהיה שר צבא על ישראל, 
מחלוקת על המלכות בסבת תבני בן גינת...״. והדברים ממש 
כי  הָעָם.  יֵחָלֵק  ״אָז  הכותב:  שם,  המלבי״ם  בדברי  מפורשים 
היו  אלה שלא  וגם  זמרי,  נגד  חי התאחדו  זמרי  בעוד  תחלה 
רוצים בעמרי לא נתפרדו לבל יגבר זמרי, אבל במות זמרי אָז 

יֵחָלֵק הָעָם״.
וכעין זה הוא משמעות דברי האברבנאל שם, הכותב: ״וסִפר 
הכתוב שרגז הארץ תחת עבד כי ימלוך על קשר זמרי באדוניו, 
על  המלכתו  וידמה שהיה  הצבא,  שר  לעמרי שהיה  והמליכו 
תנאי שינקום נקמות המלך אלה מיד זמרי עבדו, כי הנה עמרי 
מיד כשמלך הלך על תרצה להרוג את זמרי ולכד העיר... וסִפר 
להמליך  חציָם  והיו  ישראל  עם  נחלק  זמרי  שבמות  הכתוב, 

תבני בן גינת ומחציתם להמליך עמרי...״.
ישנם מהמפרשים  כי  למעלה,  למה שהבאנו  לציין  יש  אכן 
ישראל,  כל  על  כמלך  עמרי  נתמנה  לא  שמתחילה  הלומדים 
אלו  רק  אלא  עליהם,  למלך  קבלוהו  ישראל  כל  לא  וכמובן 
המליכו  כאמור  אשר  גבתון,  על  הלוחמים  במחנה  שהיו 
כנגד  נלחמו  עוד  כל  אך  הצבא.  שר  שהיה  עמרי  את  עליהם 
זמרי, לא אמרו דבר, אך כאשר נגדע המרד וזמרי מת, באותה 
הללו  עמדו  ישראל,  כל  על  עצמו  להמליך  עמרי  ביקש  שעה 
ומיאנו במלכותו ונמשכו אחר מלכות תבני, וכעין מה שביאר 
במצוד״ד שם: ״אָז יֵחָלֵק הָעָם יִשְׂרָאֵל לַחֵצִי. לשני חצאים; חֲצִי 
הָעָם. אותם שלא היו בהמחנה היו אחר תבני״ [וע״ע בהערה7].

 
שבעקבות   – שנהרגתי  מה  השתלשל  הנישואין  בעקבות 
עמרי,  של  בתו  בת  עתליה  עם  יהושפט  בן  יהורם  נישואי 

השתלשל מה שנהרג תִּבְנִי.
מת,  ישראל,  מחצית  על  כמלך  שימש  כאמור  אשר  שתִּבְנִי 
כך,  ובעקבות  תִּבְנִי...״.  ״...וַיָּמָת  כ״ב):  ט״ז  (מ״א  כדכתיב 
העם,  מחצית  על  רק  היתה  עת  לאותה  שעד  עמרי  מלכות 
 ְהתחזקה והייתה על כל ישראל, וכדכתיב עוד (שם): ״...וַיִּמ
שְׁשִׁים  ״בִּשְׁנַת  כ״ג):  (שם  נאמר  שעה  אותה  ועל  עָמְרִי״. 
וְאַחַת שָׁנָה לְאָסָא מֶלֶ יְהוּדָה מָלַ עָמְרִי עַל יִשְׂרָאֵל...״, והיינו 

שמלכות עמרי היתה שלימה על כל ישראל8.
למיתת  שקדם  המהלך  אודות  הפסוק  דברי  תחילת  אכן 
תבני,  למיתת  שייכות  לו  היתה  כי  מלמד  פשטותו  תבני, 
הָעָם  אֶת  עָמְרִי  אַחֲרֵי  אֲשֶׁר  הָעָם  ״וַיֶּחֱזַק  כדכתיב (שם כ״ב): 
והיינו כי  עָמְרִי״,   ְוַיִּמ תִּבְנִי  וַיָּמָת  גִּינַת  בֶן  תִּבְנִי  אַחֲרֵי  אֲשֶׁר 
בזמן הסמוך למיתתו התחזקה מלכות עמרי, בשונה מהמצב 
ומחצית  תבני  מלכות  תחת  היתה  העם  מחצית  בו  הקודם 
העם השניה תחת מלכות עמרי, באותה עת התחזקה מלכות 
עמרי,  למלכות  ונצטרפו  עזבוהו  תבני  מאנשי  שרבים  עמרי, 
ויתכן ובעקבות כך מת תבני מיתת עצמו, וכפי שכתבו רבים 
מהמפרשים, וכגון ברד״ק שם: ״וַיָּמָת תִּבְנִי. מת מיתת עצמו״.
ועל פי הדרש תבני נהרג, וזאת כאשר מלכות עמרי התחזקה 
באתה  עמרי,  למלכות  והצטרפו  עזבוהו  תבני  מאנשי  ורבים 

עת הרגו את תבני, וכדלהלן.
שקיבל  החיזוק  בעקבות  היתה  עמרי  מלכות  והתחזקות 
כאשר  וזאת  עמו,  והשתדך  במלכותו  שהכיר  יהודה  ממלך 
יהורם בן יהושפט בן אסא מלך ישראל, לקח לאשה את בת 
אחאב בנו של עמרי, היא עתליה המרשעת9, כדכתיב (מ״ב ח׳, 
 ֶבְּדֶר ֶיְהוּדָה... וַיֵּל ֶיְהוֹרָם בֶּן יְהוֹשָׁפָט מֶל ַט״ז-י״ח): ״...מָל
לּוֹ  הָיְתָה  אַחְאָב  בַּת  כִּי  אַחְאָב  בֵּית  עָשׂוּ  כַּאֲשֶׁר  יִשְׂרָאֵל  מַלְכֵי 
לְאִשָּׁה וַיַּעַשׂ הָרַע בְּעֵינֵי ה׳״. וכתיב עוד אודות אחזיה בן יהורם 
(שם כ״ו-כ״ז): ״בֶּן עֶשְׂרִים וּשְׁתַּיִם שָׁנָה אֲחַזְיָהוּ בְמָלְכוֹ וְשָׁנָה 



הגדול  הכהן  יהוידע  ידי  על  שניצל  מהנכדים  אחד  יהואש,  למעט  המלוכה, 
ויהושבע אשתו שמסרו נפש להצילו, והטמינו אותו עם מניקתו בעליות בית 
קודש הקדשים, ואכן משך שבע שנים מלכה על יהודה והחטיאה אותם רבות, 

וכפי שנתבאר בפסוקים.
10. וכאמור שהיתה בת בנו של עמרי, בתו של אחאב בנו, ויחסו מרשעת זו 
נישואין אלו התחזק במלכותו, אותה בהמשך הוריש  זקנה, שמחמת  לעמרי 
לאחאב בנו וליהורם בן אחאב בנו. ואכן לגר״א הגירסא היא: ״כיון שנשא אסא 
בתו של עמרי ליהורם בן בנו לאשה״. ויש גם מקצת נוסחאות שגרסו: ״כיון 

שהשיא אסא בת בנו של עמרי, ליהורם בן יהושפט בנו...״.
11. וכפי שנתבאר למעלה מהפסוקים, הכוונה ליהורם בן יהושפט אשר היה 
בן בנו של אסא, וכדלעיל הערה קודמת שיש כמה נוסחאות שגרסו כן בדברי 

הסדע״ר.
זו,  למרשעת  בנו  השיא  כאילו  לגנאי  הצדיק  אסא  על  זאת  שדרשו  ויתכן 
מעשיו,  אלו  היו  שלא  הגם  הללו,  ישראל  ומחטיאי  חוטאים  עם  והשתדך 

מחמת שלא מחה בשידוך זה.
12. ולעת עתה טרם מצאתי מי היה הורגי תבני, האם שלוחי עמרי, או אנשי 
למלכות  להצטרף  ביקשו  השינוי  ובעקבות  עת,  לאותה  עד  בו  תבני שתמכו 
והוכיחו את נאמנותם החדשה לעמרי המלך בהריגתו. או בכלל יתכן ואחרים 

הרגוהו.
ו  ג ר ו ה ה י י ה , מ ם י ר פ ו ס ם א י ר פ י ס פ , מ ר ב ד ר ב ו א י ע ב ד ו י ה ו
ע  ו ד מ ו ה  ת י ה ד  צ י כ ו  ת ג י ר ה ל  ע ר  ח א ע  ד י מ ל  כ ו  א  , י נ ב ת ל  ש

. ה ר י ד א ה ל ו ה  ר ו ת ל  י ד ג ה ל ו  נ ע י ד ו י ם  א ו  ל ה  ד ו נ  , ג ר ה נ
13. והיינו, דדברי הפסוקים הנזכרים כי אחזיהו היה בן ארבעים ושתים שנה 
לכאורה קשים,  במקום אחר,  אודותיו  במלכו, מלבד מה שנסתרים מהאמור 
דלפי האמור ביהורם אביו, הרי כל שנותיו אינן אלא ארבעים, שבן שלושים 
בן  האב  יהורם  שהיה  הרי  מלכותו,  נמשכה  שנים  ושמונה  מלך  שנה  ושתים 
ארבעים  בן  בנו  אחזיהו  היה  שעה  שבאותה  יתכן  והכיצד  במיתתו,  ארבעים 
ושתים, על כן מקשה רבי יוסי: ׳וכי אפשר לבן שיהיה גדול מאביו בשתי שנים׳.

14. וברמב״ן (שמות שם) ביאר, כי משה הודיעם לישראל, שאותם החקים 
ההם שניתן לו במרה, עתיד הקב״ה לצוות אותם בכך. וכיוצ״ב כתב ה׳חזקוני׳, 
שרק לימדם על פרה אדומה באותו הזמן, אך לא נעשית בפועל עד שנה שנייה. 
נאמרה  רק  אדומה  דפרה  ביארו,  שם  והריב״א  פלטיאל׳  חיים  ב׳רבי  אמנם 

למשה במרה, אך משה עצמו לא אמרה לישראל עד יום שהוקם המשכן. 
15. בענין אבילות האם נוהגת בשבת, ראה סוגיית הגמ׳ בארוכה (מו״ק, כ״ג 

ב׳- כ״ד א׳).
והנה, לגבי הנידון האם מותר לבכות בשבת, ראה מה שכתב הרמ״א (אור״ח 
סי׳ רפ״ח ס״ב): ״וכן מי שיש לו עונג אם יבכה, כדי שילך הצער מלבו, מותר 
ה׳בית  הביאו  צ״ג),  (סי׳  הלקט׳  מ׳שבולי  הוא  דבריו  ומקור  בשבת״.  לבכות 
יוסף׳ שם: ״כתב האגור (סי׳ ת״ב) בשם ׳שבולי הלקט׳, דאיתא בהגדה, שמצאו 
תלמידיו לרבי עקיבא שהיה בוכה בשבת, ואמר זהו עונג לי״. ולהלכה כתב שם 
המשנ״ב (סק״ד) בשם הט״ז: ״היינו דוקא, אם מחמת רוב דביקותו בהקב״ה 
זולגים עיניו דמעות, שכן מצינו ברבי עקיבא, בזוהר חדש, שהיה בוכה מאד 
מצוי  הוא  וכן  מגיעים,  הדברים  היכן  שידע  באשר  השירים,  שיר  באמרו 

במתפללים בכוונה. אבל סתם לבכות כדי שיצא הצער מלבו, לא״.
שהתירו  שבת׳  וה׳תוספת  רבה׳  ה׳אליה  דעת  את  המשנ״ב  שם  הביא  אמנם 
״ואני מצאתי  ולשון ה׳אליה רבה׳:  לו.  ירווח  גווני, משום שע״י בכייתו  בכל 
׳בנימן זאב׳ סימן ר״י, דמעשה דאגדה הנ״ל היה, שהיה בוכה רבי  בתשובות 
עקיבא על מיתת רבי אליעזר, וא״כ נכון הוא פירוש רמ״א״. ולפי דבריו יוצא, 
בכי  של  חסרון  בזה  ואין  הכהן,  אהרן  על  בשבת  לבכות  לישראל  היה  דניתן 
בשבת, ודלא כדברי ה׳פנים יפות׳ שהבאנו בגוף התשובה. ואולי יש לחלק בין 

הספד האסור לשבת לבין בכי המותר, ויל״ע בזה טובא.
רצ״ט  סי׳  (או״ח  ברמ״א  דאיתא  מה  ע״פ  נוספת,  לתשובה  העירונו  עוד   .16
מרים  של  דבארה  משום  שבת,  מוצאי  בכל  מים  לדלות  אומרים  דיש  ס״י), 
סובב כל מוצאי שבת כל הבארות, ומי שפוגע בו וישתה ממנו, יתרפא מכל 
׳מראי  ולעוד  לזה  שהעירנו  שליט״א  ויסברג  י.  א.  להרב  ותשו״ח  תחלואיו. 

מקומות׳ נוספים.

1. ובענין מה שחלק קרח על ענין השבת, עי׳ בספר ׳פרדס יוסף החדש׳ (שם 
ט״ז י׳) מה שהאריך בזה, ותשו״ח להרב א. י. ויסברג שליט״א שציין לזה ולעוד 

מראי מקומות.
2.  כפי איך שמשמע מפשטות לשון ה׳שפתי כהן׳, דמניעת משה ללכת מחוץ 
לאלפיים אמה היינו משום איסור הליכה חוץ לתחום שבת. וכל זה דוקא לשיטת 
הראב״ע (שם ט״ז בפירושו השני), וכן נקט הש״ך בעצמו (שם ט״ו ד״ה אל תפן 
אל מנחתם), דהליכת משה אל דתן ואבירם היתה ביום הראשון של המחלוקת 
[ודלא כשיטת הראב״ע בפירושו הראשון דהיה זה למחרת], דהרי למחרת אמר 
לא  המחלוקת  ענין  כי  ומסתבר  קטורת,  ויקריבו  מחתות  שיקחו  קרח  לעדת 

תדחה את השבת בחילולה בפרהסיא לעיני כל ישראל.
כמו״כ מפורסם הוורט (-כעת לא מצאתי מקורו הטהור), כיצד לא הוכח לכל 
יום קרח ועדתו לא קיבלו את  ישראל כי הצדק עם משה רבינו כאשר באותו 
המן בסמוך לביתם כצדיקים אלא רק הרחק כרשעים, זאת משום שקרח ועדתו 
טענו כי הטענה השמימית עליהם כי הרשיעו בכך שלא מספיק נלחמו במשה 
רבינו, ולכך למחרת החציפו והרשיעו יותר. ואם הליכתו של משה לדתן ואבירם 
היתה ביום השני למחלוקת, ואם נאמר כי היה זה בשבת, מה שייך להביא ראייה 
מהמן שכלל לא ירד ביום השבת, אלא ודאי כי שיטות אלו למדו כי היום השני 

של המחלוקת לא היה בשבת.
אכן צ״ב לשון ה׳שפתי כהן׳, דלא הזכיר כלל בדבריו איסור שבת, אלא רק הליכה 

חוץ לאלפיים אמה, וצ״ב בזה.
3. ותשו״ח להרה״ג ש. כהן שליט״א שציין לדבריו.

ב׳הרחב  להוכיח  ע״פ מה שכתב  לענייני שבת,  בפרשתינו קשר  מצינו  ועוד   .4
דבר׳ (שם י״ז א), ממעשה אהרן בענין הקטרת הקטורת, דיום טוב שחל בערב 
שבת, ובשבת יהיה לאדם ענין סכנת נפשות, ונצרך לעשות מלאכה ביום טוב 
או בשבת משום פקוח נפש, אם ברור שתהיה הסכנה בשבת, יותר טוב להקדים 
להשהות,  טוב  יותר  ברור,  הדבר  אין  ואם  משבת,  דקיל  טוב  ביום  המלאכה 
וכשתבוא הסכנה אז יחללו שבת קודש מפני פקוח נפש. וראה מה שכתב בזה 
בשו״ת ׳אגרות משה׳ (או״ח ח״ג סי׳ ס״ט), והארכנו בכל זה בתשובה ל׳מעניינא 

דסדרא׳ מגליון תק״ז, פרשת קרח תשע״ט. 

ם וְשֵׁם אִמּוֹ עֲתַלְיָהוּ בַּת עָמְרִי מֶלֶ יִשְׂרָאֵל.  אַחַת מָלַ בִּירוּשָׁלִָ
וַיֵּלֶ בְּדֶרֶ בֵּית אַחְאָב וַיַּעַשׂ הָרַע בְּעֵינֵי ה׳ כְּבֵית אַחְאָב כִּי חֲתַן 

בֵּית אַחְאָב הוּא״.
כפי  תבני,  שנהרג  מה  השתלשל  אלו  נישואין  ובעקבות 
שדרשו בפסוק (מ״א ט״ז כ״ב): ״וַיֶּחֱזַק הָעָם אֲשֶׁר אַחֲרֵי עָמְרִי 
עָמְרִי״,   ְוַיִּמ תִּבְנִי  וַיָּמָת  גִּינַת  בֶן  תִּבְנִי  אַחֲרֵי  אֲשֶׁר  הָעָם  אֶת 
דמאיזה טעם מת תבני והתחזקו ישראל אחרי מלכות עמרי, 
הרגו  מה  ומפני  וגו׳.  הָעָם  ״וַיֶּחֱזַק  י״ז:  בסדע״ר  דרשו  כך  על 
את תבני, כיון שהשיא אסא בתו של עמרי10 ליהושפט בנו11 
לאשה, הרגו12 את תבני״. וכן פרש״י בפסוק שם בשם הסד״ע: 
״וַיָּמָת תִּבְנִי. כשנשא אסא בתו של עמרי ליהושפט בנו, הרגו 
והוסיף  עולם״.  בסדר  עמרי,  של  חשיבותו  כשראו  תבני  את 
בתו  ״וכשנשא אסא את  כ״ט):  ט׳  (מ״ב  במקום אחר  לבארו 
ליהושפט נתעלה עמרי והרגו את תבני״. וכעי״ז כתב הרד״ק 

ועוד מפרשים רבים.

שבנישואין   – גדולתי  נוטלי  זרע  על  גם  כליה  נגזרה  בהם 
הללו נגזרה הכליה על זרע בית דוד, וגם על זרע עמרי שנטל 

את גדולת תִּבְנִי.
שבעקבות הנישואין הללו של בית עמרי עם בית אסא, נטל 
עמרי את גדולת תבני אשר עד לאותה עת מלך על חצי העם, 
גדולת  את  גם  ונטל  עמרי  התחזק  הללו  הנישואין  עם  וכעת 
תבני ומלך על כל עשרת השבטים מלכות ישראל שלימה, וכפי 

שנתבאר לעיל.
יחד עם בית  דוד  זרע בית  נגזרה כליה על  ובנישואין הללו 
(וכעי״ז  י״ז  בסדע״ר  כדאיתא  עמרי,  של  בנו  שהיה  אחאב 
ח׳  (מ״ב  אומר  הוא  ״ובאחזיהו  ה״ג):  פי״ב  סוטה  בתוספתא 
 ַוְשָׁנָה אַחַת מָל בְמָלְכוֹ  אֲחַזְיָהוּ  בֶּן עֶשְׂרִים וּשְׁתַּיִם שָׁנָה  כ״ו), 
אַרְבָּעִים  בֶּן  ב׳),  כ״ב  (דהי״ב  אומר  אחר  ובמקום  ם.  בִּירוּשָׁלִָ
אמר  ם.  בִּירוּשָׁלִָ  ַמָל אַחַת  וְשָׁנָה  בְמָלְכוֹ  אֲחַזְיָהוּ  שָׁנָה  וּשְׁתַּיִם 
רבי יוסי, וכי אפשר לבן שיהיה גדול מאביו בשתי שנים13, אלא 
כיון שהשיא אסא את בנו [ולגר״א כדלעיל: ׳את בן בנו׳] לבתו 
בית  עם  שתכלה  דוד  בית  מלכות  על  גזרה  נגזרה  עמרי,  של 
אחאב, וכן הוא אומר (שם ז׳) וּמֵאֱהִים הָיְתָה תְּבוּסַת אֲחַזְיָהוּ 

וגומר, ונפלו שניהם בו ביום זה עם זה״.
זרע דוד  זו, הציל ה׳ את המשך  גזירת כליה  ואמנם למרות 
(תהלים  וכגון  רבים,  במקומות  ה׳  וכהבטחת  ומשיחו,  עבדו 
זַרְעוֹ  אֲכַזֵּב.  לְדָוִד  אִם  בְקָדְשִׁי  נִשְׁבַּעְתִּי  ״אַחַת  ל״ו-ל״ז):  פ״ט, 
לגאולה  שנזכה  ויה״ר  נֶגְדִּי״.  כַשֶּׁמֶשׁ  וְכִסְאוֹ  יִהְיֶה  לְעוֹלָם 

השלימה בקרוב ממש, במהרה בימינו, אכי״ר.

 
תשובה ל״חילוקא דרבנן״

מה  כי  ב׳),  י״ט  (במדבר  רש״י  בדברי  לשאלה,  בתשובה 
שנאמר לענין מצות פרה אדומה: ״זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה״, הוא 
משום שזוהי מצוה ללא טעם, והגויים מצערים את ישראל 
י״ב  ליישב דבריו עם מה שנאמר (שמות  יש  כיצד  כך,  על 
בֶּן  כָּל  הַפָּסַח  חֻקַּת  זֹאת  וְאַהֲרֹן  מֹשֶׁה  אֶל  ה׳  ״וַיֹּאמֶר  מ״ג): 
נֵכָר א יֹאכַל בּוֹ״, ומבואר, דאף מצות הפסח נקראת בלשון 
המובאים  הנ״ל  הטעמים  בה  שייכים  שלא  למרות  ׳חקה׳, 

במצות פרה אדומה.
ממקצת  ונביא  התורה,  ממפרשי  כמה  עמדו  זו  בשאלה 

דבריהם וכדלהלן.
הרא״ם (במדבר שם) כתב: ״ואף על פי שיש בכמה מקומות 
׳גזירה היא מלפני׳... שאני הכא, דכתיב  חוקה, ולא שייך בהן 
זֹאת  י״ד),  י״ט  (שם  כמו  באחד,  די  והיה  ו׳חוקה׳,  ׳תורה׳ 
הַתּוֹרָה אָדָם כִּי יָמוּת בְּאֹהֶל... זֹאת חֻקַּת הַפָּסַח, שאז מורה על 
ציוויו יתברך. כי ציוויו פעם נקרא ׳מצוה׳, מגזרת ציווי, ופעם 
ופעם  הוראתו,  היא  ציוויו  כי  הוראה,  מגזרת  ׳תורה׳,  נקראת 
נקרא  ופעם  גזרתו,  היא  ציוויו  כי  גזרה,  מלשון  ׳חקה׳,  נקרא 
׳משפט׳... כי ציוויו הוא המשפט ששפט במחשבתו... והכא אף 

אהדדי...  כתיבי  דלא  כיון  ותורה,  חוקה  דכתיב תרתי,  גב  על 
אלא ׳חֻקַּת הַתּוֹרָה׳, שָם חוקה סמוכה לתורה, הוכרחו לדרוש 
של  הזאת  שהתורה  אמר,  כאילו  האחר.  פירוש  הוא  שהאחד 
כלם  והמצוה  כי התורה  לזה,  צריך  היה  ולא  היא חקה.  פרה, 
גזירה, אלא שבא להודיע שאין במצוה הזאת טעם כלל, אלא 
על  אף  אותה,  לקבל  וראוי  יתברך  חכמתו  גזרה  שכך  הגזרה, 
פי שלא מצאנו בה טעם כלל״. והיינו, כי דווקא כאן שנאמר 
שני לשונות אלו של ׳חקה׳ ו׳תורה׳, דווקא בזה דרשינן טעם 

ללשונות אלו.
במקומות  דמצאנו  גב  על  ״אף  כתב:  (שם)  אריה׳  וה׳גור 
הרבה לשון ׳חקה׳, כמו ׳חֻקַּת הַפָּסַח׳... מכל מקום לא מצאנו 
שבכל  הַתּוֹרָה׳.  ׳חֻקַּת  שכתב  כאן,  רק  ב׳תורה׳,  ׳חקה׳  לשון 
הוא,  והטעם  המצוה.  על  המילה  באה  ׳חקה׳,  שנאמר  מקום 
כי המצוות, בעשית המצוה אין צריך אדם לדעת טעם המצוה 
כלל, רק עשייתה בלבד. ואין תולה המצוה רק בעשייתה בלבד, 
ואין בו שום לימוד, רק עשיה גרידא כשעושה המצוה... אבל 
כן  כי בתורה שייך לימוד, ואם  ׳חקה׳,  בתורה לא שייך לשון 
למה כתב זֹאת חֻקַּת הַתּוֹרָה, לפיכך תירץ, ׳לפי שהשטן ואומות 
שאף  לך,  ללמוד  ׳חֻקַּת׳,  לשון  בתורה  כתב  לכך  כו׳,  העולם 
בתורה יהא חקה, ואל יהרהר אחר התורה של פרה אדומה״. 
והיינו, שלשון ׳חקה׳ בדרך כלל אמור רק לגבי קיום המצוות, 
מבין  אינו  גם אם  לקיים את המצוה  על האדם  דווקא  ששם 
את טעמה. אך לגבי לימוד התורה, יש לאדם ללמוד עם הבנת 
ואם  ׳חקה׳.  של  זה  לשון  התורה  בלימוד  שייך  ואין  הלימוד, 
בכל זאת כתוב שם לשון ׳חקה׳, הרי שהדבר בא ללמד על פרה 

אדומה, וכנ״ל. 

תשובה ל״מענינא דסדרא״
או  מעשה  מצינו  בפרשתינו,  היכן  לשאלה,  בתשובה 
מענייני  דבר  על  ללמוד  שניתן  או  שבת,  בענין  הנהגה 
השבת וכוחה והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות 

אל הכנתה.
הנה מצינו כמה לימודים והנהגות בענייני שבת הרמוזים 

בפרשתינו, וכדלהלן.
הכתובה  אדומה  פרה  מצות  על  ישראל  נצטוו  במרה  א. 
חֻקַּת  ״זֹאת  ב׳):  י״ט  (במדבר  שנאמר  וכמו  בפרשתינו, 
וְיִקְחוּ  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  אֶל  דַּבֵּר  לֵאמֹר  ה׳  צִוָּה  אֲשֶׁר  הַתּוֹרָה 
עָלָה  א  אֲשֶׁר  מוּם  בָּהּ  אֵין  אֲשֶׁר  תְּמִימָה  אֲדֻמָּה  פָרָה   אֵלֶי
ה׳  אֶל  ״וַיִּצְעַק  כ״ה):  ט״ו  (שמות  נאמר  ובמרה  עֹל״,  עָלֶיהָ 
וַיּוֹרֵהוּ ה׳ עֵץ וַיַּשְׁלֵ אֶל הַמַּיִם וַיִּמְתְּקוּ הַמָּיִם שָׁם שָׂם לוֹ חֹק 
וּמִשְׁפָּט וְשָׁם נִסָּהוּ״, ופירש״י שם: ״שָׁם שָׂם לוֹ. במרה נתן 
להם מקצת פרשיות של תורה שיתעסקו בהם; שבת, ופרה 

אדומה, ודינין״14.
אך  יום,  שלשים  במשך  אהרן  על  בכו  ישראל  עם  ב. 
(שם  שנאמר  וכמו  הספידוהו,  ולא  עליו  בכו  לא  בשבת 
אַהֲרֹן  אֶת  וַיִּבְכּוּ  אַהֲרֹן  גָוַע  כִּי  הָעֵדָה  כָּל  ״וַיִּרְאוּ  כ״ט):  כ׳ 
שם:  יפות׳  ה׳פנים  וכתב  יִשְׂרָאֵל״,  בֵּית  כֹּל  יוֹם  שְׁשִׁים 
מ״מ  הערה15],  [עי׳  הספידו  לא  שבנתיים  דבשבתות  ״ואף 
יום  שלשים  ההספד  שנמשך  כיון  יוֹם׳,  ׳שְׁשִׁים  מקרי 

מתחלתו ועד סופו״16.
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תשובה ל״חילוקא דרבנן״

כי  א׳),  ט״ז  (במדבר  רש״י  בדברי  לשאלה,  בתשובה 
לצד  עצמו  את  דלקח  ביאורו,  קֹרַח״,  ״וַיִּקַּח  הפסוק:  לשון 
וכמו  הכהונה,  על  לעורר  העדה  מתוך  נחלק  להיות  אחד, 
להחזיק  העדה  משאר  דנחלק  ׳וְאִתְפְּלֵג׳,  אונקלוס  שתרגם 

בעשיית  שייך  ׳וַיִּקַּח׳  דלשון  מדבריו,  ומבואר  במחלוקת, 
ליישב דבריו, עם הפסוקים המתארים  יש  כיצד  מחלוקת, 
את מחלוקת המרגלים על משה ואהרן (שם י״ג, ל״א-ל״ג), 

דשם לא נאמר לשון ׳ויקח׳ או ׳ויקחו׳.
״ואין  וכתב:  א׳),  ט״ז  (שם  אריה׳  ה׳גור  עמד  זו  בשאלה 
׳לקיחה׳,  לשון  נאמר  יהיה  מחלוקות  בכל  כן  דאם  להקשות, 
ולא מצאנו זה הלשון אלא בכאן. יש לתרץ, דווקא כאן מפני 
שהיה קרח חולק על הכהונה, שהיא לכלל ישראל, וכל ישראל 
ישראל,  מכלל  יוצא  הוא  הרי  עליה  והחולק  בכהונה,  תלוים 
ולוקח עצמו לצד אחד מכל ישראל, שייך עליו לשון ׳לקיחה׳. 
לא שייך  על הכלל,  היחיד חולק  אבל בשאר מחלוקת, שאין 
לשון זה. שהרי אם הוא חולק על היחיד, בזה אינו לוקח עצמו 
בלשון  הכתוב  מלמדינו  דמאי  נמי,  יתורץ  והשתא  הכלל.  מן 
׳לקיחה׳ הכתוב כאן שלקח עצמו לצד אחר, אלא להשמיענו 
מחלוקת  בכל  דלא  והיינו,  ישראל״.  כלל  מתוך  נחלק  שהיה 
ישראל,  לכל  הנוגעים  בדברים  רק  אלא  ׳לקיחה׳,  לשון  שייך 
כלל  על  חולק  הוא  הרי  עליהם,  וחולק  מהכלל  שהפורש 

ישראל, ו׳לוקח׳ עצמו מן הכלל.

תשובה ל״מענינא דסדרא״
בתשובה לשאלה, היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה 
בענין שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני השבת וכוחה 

והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה.
הנה מצינו כמה לימודים והנהגות בענייני שבת הרמוזים 

בפרשתינו, וכדלהלן.
על  גם  וביניהם  הדברות,  עשרת  על  עברו  ועדתו  קרח  א. 
״וַיָּקֻמוּ  ב׳):  ט״ז  (במדבר  שנאמר  וכמו  השבת,  יום  זכירת 
נְשִׂיאֵי  וּמָאתָיִם  חֲמִשִּׁים  יִשְׂרָאֵל  מִבְּנֵי  וַאֲנָשִׁים  מֹשֶׁה  לִפְנֵי 
שם:  הטורים׳  ׳בעל  וכתב  שֵׁם״,  אַנְשֵׁי  מוֹעֵד  קְרִאֵי  עֵדָה 

״קְרִאֵי. חסר יו״ד, שעברו על עשרת הדיברות״1.
ב. משה רבינו לא הלך לדבר עם קרח ביום המחלוקת שהיה 
בשבת2, משום שהיה חוץ מאלפיים אמה שהוא כשיעור תחום 
דָּתָן  אֶל   ֶוַיֵּל מֹשֶׁה  ״וַיָּקָם  כ״ה):  (שם  שנאמר  וכמו  שבת, 
וַאֲבִירָם וַיֵּלְכוּ אַחֲרָיו זִקְנֵי יִשְׂרָאֵל״, וכתב ה׳שפתי כהן׳3 שם: 
״וַיָּקָם מֹשֶׁה וַיֵּלֶ אֶל דָּתָן וַאֲבִירָם. לקרח לא הלך (-משה), 
לפי שהוא חוץ לאלפים אמה מן המשכן תימנה, ודגל ראובן 
שהן  אותם,  להזהיר  צריך  אין  אמה,  אלפים  ממנו  רחוק 
סיבבו הרעה. אבל דתן ואבירם יושבים בתוך הדגל, ומטה 
שלא  להזהיר  צריך  לאלו  סביבו,  חונים  גד  ומטה  שמעון 
יספו, לזה הלך והזהירם ואמר (שם כ״ו), סוּרוּ נָא מֵעַל וגו׳, 

וגם כדי להתרות בהם אולי ישובו״.
שבת  בערב  נבראה  ועדתו,  קרח  בה  שנבלעו  הארץ  פי  ג. 
כְּכgַתוֹ  ״וַיְהִי  ל״א-ל״ג):  (שם,  שנאמר  וכמו  השמשות,  בין 
לְדַבֵּר אֵת כָּל הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה וַתִּבָּקַע הָאֲדָמָה אֲשֶׁר תַּחְתֵּיהֶם. 
כָּל  וְאֵת  בָּתֵּיהֶם  וְאֶת  אֹתָם  וַתִּבְלַע  פִּיהָ  אֶת  הָאָרֶץ  וַתִּפְתַּח 
הָאָדָם אֲשֶׁר לְקֹרַח וְאֵת כָּל הָרֲכוּשׁ. וַיֵּרְדוּ הֵם וְכָל אֲשֶׁר לָהֶם 
הַקָּהָל״,   ֹמִתּו וַיֹּאבְדוּ  הָאָרֶץ  עֲלֵיהֶם  וַתְּכַס  שְׁאֹלָה  חַיִּים 
נבראו  דברים  ״עשרה  מ״ו):  פ״ה  (אבות  במשנה  ואיתא 
וביאר  הארץ...״,  פי  הן;  ואלו  השמשות,  בין  שבת  בערב 

הרע״ב שם: ״פי הארץ. לבלוע קורח ועדתו״.
ד. אין מדליקין נר בשבת משמן של טבל טמא, וכמו שנאמר 
אֶת   ְל נָתַתִּי  הִנֵּה  וַאֲנִי  אַהֲרֹן  אֶל  ה׳  ״וַיְדַבֵּר  ח׳):  י״ח  (שם 
מִשְׁמֶרֶת תְּרוּמֹתָי לְכָל קָדְשֵׁי בְנֵי יִשְׂרָאֵל לְ נְתַתִּים לְמָשְׁחָה 
וּלְבָנֶי לְחָק עוֹלָם״, ואיתא בגמ׳ (שבת כ״ו א׳): ״תנו רבנן, 
בשבת...  לומר  צריך  ואין  בחול,  טמא  בטבל  מדליקין  אין 
מִשְׁמֶרֶת  אֶת   ְל נָתַתִּי  הִנֵּה  וַאֲנִי  קרא,  אמר  טעמא,  מאי 
תרומה  אחת  מדבר;  הכתוב  תרומות  בשתי  תְּרוּמֹתָי, 
טהורה, ואחת תרומה טמאה. מה תרומה טהורה אין לך בה 
אלא משעת הרמה ואילך, אף תרומה טמאה אין לך בה אלא 

משעת הרמה ואילך״4.
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גם את המהדורה המורחבת  תשלום),  (ללא  באימייל  העלון  את  שבוע  כל  לקבל  ניתן 
בתוספת ה'סיפור ושאלה בצידו' בגודלכפול, על שני עמודים.

המעונינים לקבלו, ישלחו את שמם וכתובתם בכתב ברור, בתוספת מס' טלפון לבירורים, 
לפקס המערכת או למייל: ichudbchidud@gmail.com [המיילים נשלחים ממשרדינו ב'ליקווד' שב'ניו ג'רסי]
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לה. חלי אבדו  י לא  רה  התו י  כדי שדבר תו  בו לג ו מר  החו את  לצלם  ת,  כי כו ז י  ככל לאבדם  קל  ו זהב  י  ככל ותם  לקנ
ניתן להגיע ליסוד זה מדברי רש״י י״ט ט׳, עה״פ, ״וְאָסַף אִישׁ טָהוֹר אֵת אֵפֶר הַפָּרָה וְהִנִּיחַ מִחוּץ לַמַּחֲנֶה בְּמָקוֹם טָהוֹר וְהָיְתָה לַעֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל לְמִשְׁמֶרֶת לְמֵי 
נִדָּה חַטָּאת הִוא״, וביאר רש״י, ״והניח מחוץ למחנה. לשלשה חלקים מחלקה. אחד נתן בהר המשחה, ואחד מתחלק לכל המשמרות, ואחד נתן בחיל. זה 
של משמרות היה חוץ לעזרה ליטול ממנו בני העיירות וכל הצריכין להטהר, וזה שבהר המשחה כהנים גדולים לפרות אחרות מקדשין הימנו, וזה שבחיל 
נתון למשמרת מגזרת הכתוב, שנאמר והיתה לעדת בני ישראל למשמרת״. מבואר בדברי רש״י, שהתורה לימדה אותנו יסוד זה, שדבר חשוב שהשגתו היא 

בטרחה יתירה עד מאוד כפרה אדומה, יש להניח ממנה למשמרת במקום נוסף, כדי שאם שאר האפר יטמא, יהיה להם גיבוי מהאפר שבמשמרת.

תשובות לשאלות המתפרסמות בעלון זה, או הערות הארות ותגובות,
ניתן לשלוח בכתב ברור וקריא, בצירוף שם, כתובת וטלפון,
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במיוחד במחציתם השניה כאשר קשה  חייו,  בימי  לעבור  ביותר שעלול אדם  הגדול  השבר 
כי הקריב את מיטב שנותיו ועמהם  יותר להתחיל שוב הכל מהתחלה, הוא הידיעה המרה 
נזק  גם מנפשות ביתו ואף כל אשר לו, על מטרה נכזבת אשר בסופה הוברר כי הביאה רק 
נכבדות  מנות  בתוספת  והיקר  הכבוד  ותחת  תועלת,  כל  ללא  דמים  ושפיכות  ואבדון  והרס 
של הערכה שחשב לקבל על כל עמלו תחת השמש ומסירותו למטרה והאבידות האישיות 
ומהווה  וסבל, מועלה על עמוד הקלון לסמל של אדם המאוס על החברה  והכבדות שספג 

סיבה לכל צרה וצוקה ומושמץ בכל הזדמנות.
התועלת היחידה שיכולה לעלות משבר נוראי ואיום זה, ככל שאכן מדובר בדרך תועה ובלתי 
נכונה, היא, אם מחמת כך יחשב מעשיו ואורחותיו וישנה את מסלולו לשביל הנכון המובילו 
אל דרך המלך, בה יצעד נכונה ויתקדם ויתעלה, וככל שיעברו הימים בדרכו החדשה והטובה 
כל  באויר הפסגות המרוממות של  להרגיש  יוסיף  הזמן  ולהקדם, במשך  לעלות  יוסיף  בהם 
מעלה והתקדמות שזכה לכבוש ולהעפיל אליו, וכך יאזור חיל להמשיך בדרכו הטובה והנכונה.

*

הקודש  בארץ  שעברו  התהפוכות  עם  החלו  ורעייה  רועי  של  חייהם  במפעל  רבים  סדקים 
דאז,  נשיא ארצות הברית  בידי  ב׳סדר העולמי החדש׳ שקודם  בשנים תשנ״א-נ״ב, תחלתה 
שהתלהב מהצלחתו המסחררת ב׳מלחמת המפרץ׳, בקואליציה העולמית שהקים כנגד אותו 
פורים תשנ״א, שהיתה  לכניעתו המוחלטת בבוקרו של  כנגדו עד  ובמלחמתם  קצב מבגדד, 
שזה  המועצות  ברית  של  האדירה  הצבאית  ההגמוניה  וביטול  הקומוניזם  לקריסת  בסמוך 
למעלה מארבעים שנה היוותה איום על מדינות אירופה וארצות הברית, וכעת, לדברי ראשיה 
פניהם לשלום עם כל העולם, וכתוצאה מכך חשב נשיא ארצות הברית כי כל היכולות שלו, 
ואילו יצליח להשכין שלום בין ישראל לשכנותיה הרי שבעולם ישרור רק שלום ושלוה השקט 

ובטח.
השלטון  בין  שלום  להשכין  היה  שתכליתה  שב׳ספרד׳,  ב׳מדריד׳  שנערכה  הגדולה  הוועידה 
היהודי בארץ הקודש, לבין השכנים הישמעאליים, לוותה בחששות גדולים מקרב העם היושב 
בציון, שהמציאות הוכיחה שניתן לראות בכל התוועדות שלהם את קיומו של הפסוק (משלי 
י״ד ל״ד): ״...וְחֶסֶד לְאֻמִּים חַטָּאת״, אשר אין מקרא יוצא מידי פשוטו, שכל חסד שהלאומים 
ישראל  את  ולצער  ולהזיק  לפגוע  ואופן  דרך  חטאת,  אלא  אינו  לישראל,  לעשות  מבקשים 
ולהרבות בשפיכות דמים, ואכן גם במהלך וועידה זו, עיקר הלחץ העולמי היה כנגד השלטון 
היהודי שיוותרו למחבלים ויתנו להם חבלי ארץ ואפשרות לשלטון, תוך כדי פגיעה בשלומם 
של היהודים המתגוררים בארץ הקודש, ובמיוחד בקרב אותם שבשליחות השלטונות הלכו 
להסית  הישמעאליים, שמאותה עת החלו התשקורת  לישובי  בינות  להתגורר  נפש  בחירוף 

כנגדם ולהפוך אותם כמחרחרי ריב וכגורמים לכל הצרות עם השכנים הרוצחים.
מפליגים  בויתורים  המעצמות  בלחץ  תעמוד  שלא  מחשש  עת  באותה  הממשלה  הפלת 
למחבלים, שנעשתה על ידי הצד הימני הקיצוני שבה, הביאה בסופו של דבר להקמת ׳ממשלת 
מטבוחי  יהודי  בדם  נגעלו  שידיו  רוצח  אותו  עמד  בראשה  אשר  קיצונית,  שמאלנית  שמד׳ 
כפי  הגסה,  ואכילתו  בשתיינותו  היה  הצטיין  בו  העיקרי  שהדבר  ידו,  על  שנורו  ׳אלטלנה׳ 
ש׳הוספד׳ על ידי ידידיו שכמותו, כאשר התקיימו בו דברי הלל הזקן (אבות ב׳ ו׳), ׳על דאטפת 
אטפוך׳. ממשלה זו ששותפיה הבכירים היו מפלגת רודפי הדת ושומרי המצוות, שהמרשעת 
ה׳עמך׳  כל  את  ולקלקל  לחלן  להוסיף  עוז  בכל  ופעלה  החינוך׳,  ל׳שרת  התמנתה  שבראשה 
המתגוררים בארץ הקודש לקעקע מהם כל זכר ליהדות ותחת זאת לטמטמם בהבלי כפירה 
רח״ל, ואשר באופן פלאי ותמוה ביותר, מצאו מכנה משותף עם נציגי הרעיון הלאומני, אשר 
נבחרו בעבור קידומו בידי הציבור האמוני, ולבסוף הנציגים הללו מכרו את כל האידיאולוגיות 
רכבי  וקבלת  לשרים  התמנותם  של  עדשים  נזיד  תמורת  כ׳כיסאולוגיה׳,  שהתבררה  שלהם 

שרד.
השלטון  הקודש,  ארץ  יהודי  של  האבטחה  בצרכי  מעט  חישב  עוד  הקודם  שהשלטון  ככל 
ופעילות מעשית  ומצוותיה  רדיפתו אחר שומרי התורה  בגין  זכויות  כל  החדש שהיה חסר 
להוסיף כפירה בקרב המון העם, רח״ל, כלל לא העלה במחשבה את הצורך האבטחתי של 
אהבת  פני  על  ישמעאל  אהבת  להעדיף  החולני,  השמאלני  העיוות  לקידום  ופעל  היהודים, 
ישראל, וראשיה, אותם אלו שפעלו כנגד כל דבר וערך יהודי בקרב הארץ, לא בחלו להתחבק 
מעצורים  ללא  להשתלח  זאת  עם  ויחד  הקרובים,  לרעיהם  ולההפך  המחבלים  ראשי  עם 
בינות  שהתגוררו  המתיישבים  כנגד  ובמיוחד  ומצוותיה,  התורה  שומרי  היהודים  כל  כנגד 

לישמעאליים, שראו בהם כסיבה לכל הבעיות הקיימות בארץ.
כנגד  להלחם  יהודים  חיילים  חיי  סיכון  ההזוי שתחת  הרעיון  לראשונה  נהגה  ימים  באותם 
היוו  זה עשרות שנים  יעניקו נשק לערביים המקומים, אותם ראשי טרור אשר  המחבלים, 
ויהיו אוהבי  בעצמם טרוריסטים, וכעת בעקבות הסכמי השלום בוודאי שיהפכו את עורם 
ויסכנו עצמם למניעת ביצוע  יתחילו להלחם עם שכיניהם מחבלים שכמותם,  ואף  ישראל 
פיגועים כנגד היהודים. בימים הללו, כל בר דעה שהביע את מחשבתו על מהלך מסוכן זה, 
- מה שאכן  יהודים  כלפי  יופנו  דבר  בסופו של  הללו  איום שהנשקים  להיות מצב  עלול  בו 
אירע בפועל, מלבד מה שמנעו ממנו את פרסום דעתו, עוד במהרה הכתימו את שמו שאינו 
ובראייתו הפסימית הלזו חפץ לאבד כל תקוה  אלא מקרב אנשי המלחמה ומחרחרי הריב, 

לשלום ושגשוג.
תחושה קשה זו של הפיכת המתיישבים לשורש הבעיה בין השלטון היהודי בארץ הקודש לבין 
השכנים הישמעאליים, והענקת הנשקים למחבלים, מלבד עצם הפקרת דמם לכל מחבל שיבין 
קיימת לגיטימציה לפעולות טרור אלו, ואין זה דבר נוראי לפגוע ביהודים הללו, גרם לרועי 
היו מקרב אותם צעירים חדורי אידאולוגיה  ורעייה סדקים רבים בכל מפעל חייהם, שהם 
ימנית, המרגישים כי מצילים המה את כל הישוב היהודי בכוחם ובתבונתם ובעיקר בעצם 
באחד  התגוררו  זאת  ועבור  לרוב,  במחבלים  והמוקפים  המבודדים  במקומותיהם  מגוריהם 
מישובי ׳חבל עזה׳. וכעת עם התחלת רדיפתם בידי נציגי השלטונות והפקרת דמם והפגיעה 
העמוקה בהשמצתם, נפגעו עמוקות בכל חדרי ליבם וחשו כמופקרים וכמנוצלים, אך עדיין 

דבקו והמשיכו בשגרת חייהם זו.
*

הסכמי ״השלום״ שנחתמו באותה תקופה, הביאו בעקבותיהם מצב נוראי, אשר תחת טרור 
עוברים  ודקרו  הגיעו מחבלים מצויידים בסכינים  בה  ברובו עד אותה עת,  הסכינים שהיה 
הנפגעים,  במספר  מוגבלים  היו  יחסית  אך  קשים,  בפצעים  ואחרים  למוות  חלקם  ושבים, 
מאותה עת ואילך החלה תקופת ׳פיגועי התופת׳, כאשר אותם ״אוהבי השלום ורודפיו״ מקרב 
הישמעאליים הסכימו לאבד את עצמם בכדי להרוג ולפצוע עשרות רבות של יהודים, וכמעט 
ואירועים,  ואף פוצצו אולמות  נוסעיו,  פיצוץ טרוריסטי של אוטובוס על  בכל שבוע אירע 

ובכל מקום היו עשרות רבות של הרוגים ופצועים, ה״י.
ככל שהמצב הבטחוני הלך והתרועע, תחת שאנשי השלטון יתעשתו מהדמיונות על השלום 
זו, מסקנתם היה בדיוק להיפך, כי אילו  שאינו בר קיימה עם חבורת טרוריסטים ורוצחים 
יוסיפו לוותר על שטחים ומקומות וימסרו אותם לישמעאליים, הרי בוודאי שבכך יזכו לשקט 
ושלום, ובעקבות כך הוסיפו להסית כנגד המתיישבים שהם שורש הבעייה והצרה, ובלעדיהם 

כבר מזמן הארץ היתה שוקטת למעלה מארבעים שנה.
העומד  של  ברציחתו  גם  השתנה  לא  כלל  השלטונית  המערכת  למעמקי  שחדר  זה  עיוות 
מלא  ואימון  ישמעאל  אהבת  מעודף  סבל  הוא  גם  בעקבותיו  והממונה  הממשלה,  בראשות 
בכל ראשי המחבלים, יחד עם הזיות אודות ׳מזרח תיכון חדש׳ שתחת חיילים ותותחים יבנו 
רק  אילו  וצוקה,  צרה  כל  ממנה  וימנע  הארץ  תפרח  השלום  ובכח  תעשיה,  ואיזורי  מלונות 

אותם המתיישבים יפונו ממקומותיהם וישוביהם, הכל יבוא על מקומו בשלום.
הרוח  הילך  את  מעט  שינתה  תקופה,  לאחר  שהיתה  ימין  לממשלת  השלטון  החלפת 
כנגדם  פועל  אינו  הממשל  כי  חשו  כאשר  רווחה,  לאנחת  והביאה  המתיישבים  של  האישי 
של  המשולש  המדינה,  של  האמיתית  השלטונית  שהמערכת  הגם  טובתם,  את  מחפש  ואף 
ההתיישבות,  אנשי  בדריפתם של  והתשקורת, המשיכו  בית המשפט,  ופרקליטות,  משטרה 
הישמעאליים המסכנים  לטובת  בפסיקותיהם המתחדשות  כאשר  חייהם,  סיכון  במחיר  גם 
פעילות  עודדו  מרציחתם,  עצמם  את  להציל  שביקשו  המתיישבים  ובהרשעת  והאומללים, 
הישמעאליים  ה׳פרא אדם׳ של  בהנהגות  יום  בכל  להתמודד  כך שהמתיישבים החלו  טרור, 
שבכל עת זרקו והשליכו לעברם אבנים וסלעים במטרה להרוג, אך המתיישבים היו מנועים 
מלהגן על עצמם בנשקיהם, שכן מבחינה המשפטית המעוותת שקבעו אותם שופטים ואנשי 
בגיבוי התשקרות השמאלנית, אבנים וסלעים אינם כלי נשק, הגם  הפרקליטות והמשטרה 
שכבר הרגו יהודים רבים, וכאשר מתיישבים הגנו על נפשם בנשקם, הורשעו בפגיעה בחפים 
מפשע ונשפטו בעונשים חמורים, שכל זאת ועוד גרם לרועי ורעייה הרהורים רבים ותהיות 

סבוכות בצדקת דרכם.
*

וגדלו.  שהלכו  הילדים  של  שאלותיהם  היו  ורעייה,  לרועי  שהתעוררו  הנוספים  הקשיים 
עם  אחד  בקנה  עולות  שאינן  הגדרות  צמד  ואוניברסלי״,  פתוח  ב״חינוך  שדגלו  ההורים 
מציאות של ׳חינוך׳, לא השכילו לשמור את ילדיהם מהאזנה לכל אמצעי התשקורת והמסרים 
וההבלים שהוטפו בהם, הוצרכו להתמודד עם שאלות קשות בדבר צדקת דרכם, במיוחד שכל 
הלך הרוח בשידורים הללו היו כנגד הדרך בה הלכו ההורים ובקשו גם להוליך בה את ילדיהם.

זאת ועוד, פעמים גם הוצרכו ההורים להתמודד עם שאלותיהם הטובות של ילדיהם סביב 
הרעיון הלאומי עליו השתיתו את מהלך חייהם. הילדים התקשו להבין כיצד יתכן וישנו רעיון 
יותר מאשר שמירת התורה ומצוותיה, כאשר מצד אחד מכנים הם את  גדול וחשוב  שהוא 

עצמם כ׳דתיים׳, ורק לאחר מכן כ׳לאומיים׳, הוי אומר כי הדת היא החשובה יותר, אך בפועל 
ומרגישים  ועיקרם,  והיא המרכז של החיים  גוברת על הדתיות,  כי הלאומיות  ונדמה  נראה 
המה קשר נפשי טוב יותר עם אלו שנשאר להם רק הלאומניות ואבדה להם דתיותם, מאשר 

עם אותם ״פורקי עול״, שעזבו את הלאומניות הגם שהתחזקו בדתיותם.
שאלותיהם הנוקבות הללו של הילדים העמידו את ההורים ה״משכילים״ בפני דילמות לא 
אינן  עליהם  המקובלות  והתשובות  בשאלותיהם,  רב  צדק  ישנו  כי  שידעו  במיוחד  קלות, 
לסכן  מותר  הכיצד  הילדים  בשאלת  ההורים  התקשו  רב  קושי  אמיתית.  תשובה  מהוים 
אחת  היא  ה׳התחיילות׳  אצלם  כאשר  העול,  לפורקי  התקרבות  עבור  הרוחניים  החיים  את 
היא שרבים  הכואבת  הגם שהמציאות  היהדות,  ומעיקרי  שיש  ביותר  הגדולות  מה״מצוות״ 
וכמעט  ומצוות במהלך תקופת התחיילותם,  ומכריהם פרקו מעליהם עול תורה  מידידיהם 
שלא קיים מי שמעיד על עצמו שלא חש בירידה רוחנית משמעותית במהלך תקופה זו שהיה 

בצבא.
ההורים שאינם נוחלים שקר לבניהם, לא ידעו מה להשיב להם על טענותיהם הללו, שכן גם 
בעצמם הרגישו בעוול ובעיוות הנוראי שיש במהלך זה של חייהם, ושניהם חשו כי תקופה 
אפילה זו בחייהם, האב בצבא והאֵם בשירות הלאומי, טוב היה להם אילו היו מדלגים עליה, 
ובודאי שבלעדיה היו יותר קרובים לה׳ ושמירת מצוותיו. באותה מידה גם ידעו על המשך 
ה׳תוארים׳  את  קיבלו  בה  גבוהה  להשכלה  הדתיים  במוסדות  למדו  שניהם  במהלכה  הדרך, 
אפיקורסיים  מושגים  מיני  בכל  נפשם  בטמטום  ביותר,  יקר  שילמו  להם  בתמורה  שלהם, 
כל  באיבוד  ואף  ומצוותיה,  הפנימית לשמירת התורה  כל החמימות  בהרס  בעליל,  והבליים 
ערך נפשי ליסודות היהדות, כאשר מרוב הדיבורים אודות ה״שיוויון הקדוש״, אותו ״ערך״ 
שמקדמים כל פורקי העול, אפילו נעקר והושרש מקרבם הידיעה הברורה שהיה לכל יהודי 
בכל הדורות, על היחודיות של עם ישראל כבניו של ה׳, וכבר לא חשו ב׳אתה בחרתנו מכל 

העמים׳, והתקשו לומר תיבות אלו בעת התפילה.
מול שאלות קשות ונוקבות אלו שנשארו כמעט ללא מענה, שאלתם האחרונה של הילדים, 
הציקה  לא  כבר  מסוכן,  במקום  המגורים  עבור  הגשמיים  החיים  את  המה  מסכנים  מדוע 
במיוחד, הגם שהילדים הוסיפו לנמק בתמיהתם כי אפשר לקיים את מצות ישוב הארץ גם 
במגורים במקומות יותר נעימים וטובים וחסרי סכנות. שורש תשובתם הבלתי מספקת היתה, 
כי אם הלאומניות היא סיבה מספקת לעקירת שמירת התורה ומצוותיה שזה כל האדם, גם 
״מותר״ לסכן עבורה את החיים, במיוחד שבמגוריהם במקום מסוכן זה, מקיימים המה מצוה 
ומשמשים המה  היהודים,  ישוב  לגרש את  ישוב הארץ במקומות בהם מבקשים  גדולה של 

כגיבורים המצילים את כל עם ישראל לבל יפגעו בהם המחבלים הישמעאליים.
*

השמחה הגדולה שהיתה בבית המשפחה עם הולדת הבן, הביאה את ההורים להסתפק בשם 
אודות השמות  חז״ל  דברי  לדעת את  להם  היה  וראוי  דתיים  היו  הגם שההורים  לו.  שינתן 
הראויים לתת לילדים, כפי שכתוב במדרש תנחומא (האזינו ז׳): ״לעולם יבדוק אדם בשמות 
לקרוא לבנו הראוי להיות צדיק כי לפעמים השם גורם טוב או גורם רע...״. בכל זאת, בשל 
המאמץ הרב שהשקיעו בלאומנותם, היה זה על חשבון דתיותם, ומה גם שהסביבה גם היא 
השפיעה עליהם רבות לרעה, עד שלא ראו כל חסרון לקרוא לרך הנולד בשם מוזר, רק טרם 
הגיעו למסקנתם הנכונה, האם עדיף השם ׳אַדַם׳ על שם חשיבות האדמה בעיניהם, או ׳יובל׳ 
ו׳פלג׳ ויתכן גם ׳נחל׳, שהמה האופנים בהם מגיע השפע של המים לאדם ולאדמתו, ועל ידם 

ישנו קיום לאדם ולכל הבריאה.
הממוקם  באשקלון  ברזילי  החולים  לבית  הילדים  כל  עם  האב  נסע  השחרור  יום  בהגיע 
כמחצית שעת נסיעה מביתם, לקבל את פני האם והתינוק. לאחר שחרור האֵם וטרם שחרור 
התינוק, הבחין הרופא בתופעה מסויימת בהתנהגות התינוק, ובעקבות כך הציע להשאירו 
להשגחה ליום נוסף, כאשר האֵם תשוב לביתה לשנת הלילה למנוחה, ולמחרת אם הכל יהיה 
כשורה, יוכלו לשחררו. האב והאם ניסו להתווכח עם הרופא שחששו הוא לשוא, או שיאפשר 
גם לאֵם להשאר במקום. אך הלה התעקש על אבחנתו וחששו ומיאן לאשר את שחרור הילוד, 
ויחד עם זאת דחה אפשרות להשאיר את האֵם במקום שכן כבר שוחררה ולדבריו לא ניתן 
לאפשר לה לישאר במחלקה, כך מחוסר ברירה ואף במדות רבות של כעס על הרופא, שבו 

ההורים וילדיהם הגדולים אל עבר ביתם, במטרה לשוב ולשחרר את הילוד למחרת.
במהלך הנסיעה התעוררו הילדים לשאול שוב אודות מטרת חייהם ומה חשוב יותר בעיניהם, 
ואף הנער הבוגר שמאס בחיי הסתירות הללו, העלה בעדינות את משאלת ליבו ללכת ללמוד 
התורה  בלימוד  חפץ  ליבו  אם  כי  השיבו,  בנם  בלידת  המאושרים  ההורים  קדושה.  בישיבה 
והתחזקות בשמירת התורה ומצוותיה, יתמכו בו בכל התקדמות רוחנית, גם במחיר של לימוד 
בישיבה קדושה. הילדים האחרים התפלאו לשמוע את הדברים והעלו אף הם את רצוניהם 
הטהורים, ואחד מהם גם אמר כי חפץ הוא להשיב את נשמתו נקיה לבוראה, בלא להכתימה 
טהרה  רוח  ההורים  על  נחה  הרבה,  לפליאתם  העכשוי.  חייהם  במהלך  שיש  הנפילות  בכל 
והסכימו לכל בקשותיהם הללו, וסיכמו כי לאחר הכנסת התינוק בבריתו של אברהם אבינו, 
והתאוששותם מהלידה, יבדקו את האפשרויות למצוא עבורם מקומות לימוד וחינוך ראויים 

בהם יגדלו כשומרי תורה ומצוותיה.
ביותר,  למשמחת  לביתם  ילדיהם  עם  ההורים  של  נסיעתם  הפכה  ההורים,  דברי  בעקבות 
כאשר כמעט והשכיחו מעצמם את הצער על השארותו של התינוק הרך בבית החולים, וכל 
באמת׳.  לעבדך  ליבנו  ׳וטהר  הגדולה  הבקשה  את  הלב  בדביקות  לשיר  החלו  יחדיו  הילדים 
השירה שנבעה מקרב לב טהור נקטעה באיבה בפיגוע טרור שהופנה לעברם על ידי מחבלים 
והאבטחה  כעבור שעה קלה כשאנשי ההצלה  הדרך.  להם באחד מעיקולי  מרצחים שארבו 
הגיעו למקום, התבררה האמת המרה, שהתעקשותו זו של אותו רופא, היא שהצילה את הרך 
ורצון  לה׳  ונפצעו אנושות במהלך הפיגוע, מתוך התקרבות  נפגעו  וילדיהם  הנולד. ההורים 
לעשות רצונו ולקיים כל מצוותיו, והילדים זכו לעלות בסערה השמימה מתוך תשובה וקרבת 
ה׳, ורק ההורים ניצלו ממות, והפכו לנכים ומוגבלים לכל חייהם, ונשאר להם לפליטה רק בנם 

היחידי שניצל בנס שלא היה עמהם באותה עת.
בקרב  יבשה  עין  לא השאירה  רך,  תינוק  אותו  ע״ה של  אבינו  בבריתו של אברהם  הכנסתו 
נקרא  התינוק  של  שמו  השכולים.  ההורים  את  ולאמץ  לחזק  שבאו  הרבים  המשתתפים 
בישראל ׳פלטיאל חי׳, בהודיה לה׳ שפלט אותו מהפיגוע והשאיר אותו בחיים, כשההורים וכל 
קרוביהם מתפללים ומקוים שיזכו ההורים לגדלו לתורה וחופה ומעשים טובים, כשאיפתם 

והחלטתם האיתנה כמה רגעים לפני הפיגוע הנוראי.
*

ההורים מעולם לא התאוששו מהשבר והאסון הנוראי שעבר עליהם, ואם כי ניסו להתמודד 
בהמשך חייהם מתוך נכותם, להתגבר על כל מיני קשיים ולנסות לבצע כל מה שאפשרותם 
ואף  האסון,  עצם  מחמת  הן  עולמם,  עליהם  חשך  ואילך  יום  מאותו  זאת  בכל  עזרה,  בלא 
במה שכבר לא הוצרכו לעבודתם בה לא הועילו בנכותם, וכך היו צמד שברי כלים בתוככי 
הבית, כאשר חשים כי אין בכחם לשנות את אורחותיהם הגם שידעו כי לא טובים המה, ומה 
שהחזיק אותם עדיין היה העיסוק בתינוק הרך שהלך וגדל, וברצון הפנימי כי הוא יגדל בדרך 

התורה וקיום מצוותיה.
השבר המוחלט של חיי רועי ורעייה החל בחורף תשס״ה, בו החלו להשמע זמירות חדשות 
בכל הנוגע לישוב היהודי בחבל עזה, וערעור מוחלט בכל התועלת הבאה מחמתו, וכתוצאה 
מטרה  עבור  שנהרגו  הרבים  הקרבנות  שכל  והמייסרת,  הכואבת  המסקנה  הועלתה  מכך 
ילדיהם  את  איבדו  לחינם  כי  ורעייה  רועי  חשו  כך  ובעקבות  וריק,  להבל  היו  זו,  חשובה 
היקרים, לחינם סובלים הם בנכותם וביסוריהם הרבים מחמת מוגבלותם, וזאת מלבד כאב 
השכול העצום, וללא כל תועלת איבדו שנים רבות מחייהם בהפרחת המקום וישובו, וכעת 

מתברר כי לריק עמלו ולהבל יגעו.
זמירות אלו נשמעו בעקבות מה שראש הפירמידה השלטונית בארץ הקודש חשש מתוצאת 
פרטים  מיני  לכל  הגיעו  ראשו  את  ביקשו  אשר  החוקרים  בה  בעניינו,  שנפתחה  חקירה 
ההילה  פרקי  למרות  כי  ההערכה  בקרבו  התחזקה  יום  ומיום  עבורם,  קשה  השמש  שאור 
ומגוון התפקידים הציבוריים והשלטוניים בהם פעל,  והתהילה שסבבו את חייו הסוערים, 
עתיד לחתום ולסיים את חייו בפרק המכובד של משפט ומאסר, וחיפש אחר פתרון דחוף 
לבעייתו הקשה. בעצת יועציו החכמים שהכירו את הנפשות הפועלות ושולטות בפועל בכל 
ברעיון  הפתרון  את  מצאו  ותקשורת,  משפט  משטרה  של  השילוש  השלטונית,  הפירמידה 
ההזוי שיהפוך הכושי את עורו והנמר ימחק מעליו את חברבורותיו, ותחת היות אותו נחקר 
סמל של ההתיישבות והרעיון הלאומי, שמחמתם נרדף ונחקר, כעת יבצע מהלך כנגד שיטתו 
האידיאולוגית, ויחבור ל׳שמאל׳ ויעשה את בקשתם, וזאת על ידי ׳נסיגה חד צדדית׳ מכל ׳חבל 
וכיון שכך, אנשי השלטון האמיתיים של המדינה, אדוני הארץ השולטים על הנעשה  עזה׳, 
את  עושה  כי  הוברר  שכן  ימים,  לאורך  בתפקידו  אותו  וישאירו  ממנו,  ידיהם  את  ירפו  בו, 

מלאכתם נאמנה.
לקראת סוף החורף כאשר הרעיון ההזוי הלזה התרקם והצמיח עור וגידים והפך להיות מעשי, 
את  לו לעשות  והניחו  אנשי התשקורת,  כל  יחד  ועמם  הרפו מטרפם  ומיד החוקרים  תיכף 
ל׳אתרג׳ אותו, לשמור על  כדי לסייע בתהליך הלזה, החלו  זאת  ויחד עם  ורצונם,  בקשתם 
שלימותו בדומה ל׳אתרוג׳ מהודר. כאשר היו ימים בהם נראה כי מהסס הוא במהלך החדש 
שבחר לעצמו, תיכף ומיד עם הפסקת האִתרוּג וחידוש החקירה הבין היטב כי רק זו הדרך 
שתציל אותו מחבלי התלייה הפוליטיים והשלמת חייו בבית הכלא, ועל כן מיהר להמשיך 
במהלך השרדותו זו, עד שהיה מי שקבע את המודד לשיעור הנסיגה ועקירת הישובים של 
׳כגודל החקירה כך  חבל ארץ זה, לפי שיעור החקירה ממנה יבקש למלט את עצמו, ואמרו 

גודל הנסיגה והעקירה׳.
׳לוחמה  גם  כלל  זו,  ארץ  חבל  מתיישבי  כלפי  השלטוני  המהלך  בכל  זה  מוחלט  שינוי 
זה  למועד  עד  ׳גיבורים׳  היותם  תחת  הקהל,  דעת  שוטפי  התשקורת  באמצעי  פסיכולוגית׳ 
מסוכנים  במקומות  במגוריהם  התמסרו  אשר  הנהגתם,  את  שהעריכו  רבים  קהלים  בקרב 
כל  עם  קיימה  של  שלום  לקיום  נגף׳  ל׳אבני  הפכו  כעת  ותושביה,  המדינה  על  ׳להגן׳  אלו 
אוהבי  הישמעאלי  העם  היות  על  התשקורת  צרכני  לכל  ומפורסם  שכידוע  הישמעאליים, 
שלום ורודפי שלום, ורק מחמת ריבוי הקשיים שעוברים יחד עם הדיכוי והשלטון הזר שיש 
עליהם, התעורר בקרבם רגשי אומללות שגורמים להם לפגוע ולהרוג את היהודים, ואילו רק 
יְפַנו את כל אותם ׳שוחרי מלחמה׳ מקרב מקומות ישוב של הישמעאליים, הרי הארץ תפרח 

מרוב טובה וברכה, ויוכלו לעשות שלום עם כל האומות.
במשך חודשים ארוכים נשטפו צרכני התשקורת בידיעות הכוזבות אודות השלום והשגשוג 
העצומים העתידים להגיע לכל העם היושב בציון, אילו רק יבצעו את אותו מהלך גאוני של 
׳נסיגה חד צדדית׳, כאשר מועלים על נס כל ה״מומחים״ המיוחדים, כל אלו שחפצו ב׳קידום׳ 
יפה לכל בעלי הדעה הנכונה, והלל צבעו את הצעד  ׳מינויים׳ שניתנו בעין  ו׳שליטה׳ ושלל 
הלזה בצבעים וורודים מבטיחים, וכנגד זאת, כל מי שהיה לו דעת אחרת ושונה, מנעו ממנו 
להשמיעה, והשמיצוהו כמחרחר ריב ומלחמה, ומבקש לשלוט על עם מסכן שוחר שלום, ועל 

מצפונו יהיה כל שפיכות הדמים העלול להיות בעקבות הצעותיו וחששותיו הללו.
אלו שהיו המעודדים הגדולים לבצע צעדים מסוכנים אלו, היו תושבי הקיבוצים הסמוכים 
לרצועת עזה המקיפים אותה לרחבה ולכל אורכה, אשר החשיבו את עצמם כ׳אנשי שלום׳ 
והשתייכו לכל מיני קבוצות הזויות של אוהבי ישמעאל ושונאי ישראל במיוחד את שומרי 
התורה ומצוותיה, והללו העלו בדעתם כי על ידי הרס ההתישבות היהודית המקומית יוכלו 
בשל  במיוחד  אהבו,  ואף  חיבבו  שאותם  עזה,  תושבי  רעיהם  עם  מעסקים  רבות  להרויח 
מסכנותם הרבה מחמת השלטון הישראלי הזר והכובש שיש עליהם זה שנות דור, ועל כן, 
לכפר על עוון עמם, תרמו וסייעו לעזתיים בלב רחב וביד נדיבה, חלקם אף התנדבו עבורם 
לקחת את החולים שבהם לטיפולים רפואיים בבתי החולים ברחבי הארץ. המציאות המרה 
היתה, כי מחמת אהבתם הגדולה והעזה לעזתיים, כבר לא נשאר בקרבם רגשי אהבה ליהודים 

אחרים, עבורם נשאר להם רק שנאה ובוז.
ובסופו של דבר אכן נעשה צעד הזוי זה, בו פינו אלפי משפחות ועקרו עשרות ישובים מכל 
הרצועה, והדבר נעשה בלא לב ואף בצורה מרושעת עם אלימות רבה, תוך כדי השמצות זולות 
כנגד תושבי המקום, ואף ביודעים קבעו את עיקר העקירה לתשעת הימים ול׳תשעה באב׳ 
להוסיף כאב על כאב. למרות ההבטחות על פיצוי נרחב ואפשרות יישוב מחדש, בסופו של 
דבר רוב העקורים הוזנחו וננטשו על ידי רשויות המדינה, ולמעט אלו שהצליחו לשקם את 

עצמם, האחרים קרסו ונפלו ונשברו נפשית וכלכלית והכפו לשבורי לב.
כי הערביים העזתיים  והמבצעים את התהליך הלזה, תקוותם היתה  העוסקים והמאשרים 
ינצלו את המציאות הפלאית בעבורם, ויעזבו את דרך הטרור ויבחרו בשלום - תהליך שככל 
היישוב  לשמירת  הצבאי  הצורך  כהפקרת  ואף  לחלוטין,  והזוי  כשגוי  הוברר  הימים  שארכו 
ומידי  וכחלוף תקופה קצרה החלו להתעופף טילים על הישובים הסמוכים,  ישראל,  בארץ 
פעם גם למרחקים גדולים, ומעת לעת התרבו מקרי הטרור מתושבי הרצועה, ועד למאורעות 
׳שמחת תורה תשפ״ד׳, בו נהרגו למעלה מאלף יהודים ביום אחד, וחלקם הגדול מקרב אותם 

קיבוצים שביקשו ודחפו לצעדי ההתנתקות ושמחו לאידם של המפונים הרבים.
*

שברון הלב של רועי ורעייה בעקבות הגירוש ממקומם והרס כל הישוב עד היסודות, ואף פינוי 
קברות ילדיהם הנרצחים, גרם להם לשקוע בדכאון עמוק. הצעד האחרון של הגירוש הכריע 
במסלול  המה  נמצאים  ומבחינתם  מוחלט,  אחד  כשלון  היה  חייהם  מהלך  כל  כי  ליבם  את 
אל-חזור, שכבר הינם שברי כלים, ואין להם בעולמם אלא בנם הפעוט פלטיאל חי, שהוא 
נקודת האור היחידה בחייהם, והתקוה שמונעת מהם את נפילתם למעמקי היאוש והדכאון 

המוחלט.
גדילתו של הפעוט והיותו לילד העומד לעלות לכתה א׳, הכריחה את רועי לחפש עבורו מוסד 
הנוראי  רגעים ספורים קודם האסון  כפי שקיבל על עצמו  לגדול  יוכל  בו  לימודים מתאים 
שעברו. למרות הקושי הטכני בניודו עם כסא הגלגלים, לא הירפה רועי והלך ונסע ממקום 
למקום כשמבקר במוסדות שונים ובוחן את התנהגות הילדים ואורחות המורים והמלמדים. 
בסופו של דבר אינה ה׳ לידו שפנה לתלמוד תורה שהוקם בעיר הסמוכה למקום, שהתנהלות 

התלמידים והמלמדים מצאו חן בעיניו כמקום ראוי ללימודי בנו.
האב שעיתותיו היו בידו, עד לאותה עת העביר אותם בהבל וריק, ובחיפוש אחר תעסוקות 
שונות שהצד השווה בהם הוא באיבוד הזמן ושריפתו. כאשר ילדו הרך החל ללמוד בתלמוד 
תורה וביקש מהאב שילמד עמו, החל האב להכין את הלימוד ואט אט התחבר ללימוד התורה 
ונהנה ממנו, בלומדו עם בנו ורווה רוב שמחה ונחת, והאֵם יושבת בסמוך וזוכה לנחת יהודי 
אמיתי. כשהילד עלה לכתה ב׳ והחל ללמוד גם הלכות, הוסיף האב ללמוד עמו גם לימודים 
אלו, ובעקבות כך למד גם לעצמו הלכות כיצד יהודי צריך להתנהג, וכתוצאה מכך שינה הרבה 
מהנהגותיו שיהיו כדת של תורה. בשנה השלישית כשהילד החל ללמוד גם משנה, טעם האב 

גם מלימוד זה והחל לקבוע עת בכל יום ללימוד משניות.
בעקבות לימוד התורה של הילד וחיבור האב לתורתו, עברו ההורים וכל סגנון הבית מהפך 
מוחלט, ובשלב נוסף החלו ההורים להשתתף בשיעורי תורה והלכה בכל יום, ועלו על מסילה 
נכונה בעבודת ה׳, שרצונם ושאיפתם האמיתית היתה, לשמור ולעשות ולקיים את כל דברי 

התורה הקדושה, ולעשות רצון ה׳ בלבב שלם.
׳קיצור  בספר  למעשה  ההלכה  לימודי  סדרי  בקביעות  התקדם  האב  הללו  השנים  במהלך 
שולחן ערוך׳, בלומדו כל פעם מעט וחוזר על כך רבות ואף שואל ומתעניין ומברר את ההלכה 
למעשה בחלק הפרקטי השייך אליו, כאשר האב הגיע בסדר לימודו לסימן ע״ב, בו נאמרו 
הלכות שבת, כבכל סימן וסימן מצא שם אוצרות יקרים דברים רבים שעדיין לא ידע ושמע 
אודותם עד לאותו היום. כשהגיע לסעיף י״א התוודע לראשונה בחייו להלכה המחייבת כל 
יהודי ללמוד את הפרשה בכל שבוע שנים מקרא ואחד תרגום, וכן את החיוב שיש לכל ירא 

שמים ללמוד פירוש רש״י על הפרשה, כדי שיבין ענין הפרשה.
באותה עת החליט רועי לקבל על עצמו ברצינות ללמוד בכל שבוע את הפרשה שנים מקרא 
ואחד תרגום ואחד פירוש רש״י, כפי הראוי לירא שמים. בזכות קבלתו זו שקיימה בקביעות 
החל להרגיש שייכות יתירה לפרשה, הבין את עניניה ומצוותיה, ואף נהנה לשוחח עם בנו על 

הנאמר בה, ופעמים גם אמר איזה ׳חידוש׳ על הפרשה, דבר שגרם לו עונג רב.
*

כאשר פלטיאל-חי החל בלימוד הגמרא, חשב רועי כי ראוי לו לאחוז גם בלימוד זה, אך ראה 
פלא, למרות כל מאמציו לא הצליח לקלוט ולהבין היטב את דברי הגמרא ובוודאי שלא חש 
שום חיבור ללימוד זה, ונדמה שיש עליו איזה שהיא גזירה או קפידה ביחס ללימוד של הגמרא 
הקדושה, כאשר אף בלימודו עם בנו את מה שלמד בתלמוד תורה, הבן הסביר לאב, אך האב 

לא הצליח לקלוט את דברי הגמרא הקדושה.
את צערו הסיח רועי בפני רב הקהילה המקומית, והלה השיבו כי קיבל מרבותיו שעלול להיות 
מצב בו אדם נכשל במאכלות אסורות ולכך אין דברי התורה מתיישבים על ליבו, ואם אכן 
זוהי הסיבה, נאמר לו גם תקנתו, שהאדם יתענה ובכך יסיר מגופו את ההנאה מהאיסור ויוכל 
להטהר מטומאתו. רועי עשה כפי שהורה לו הרב, והתענה תענית שלימה של לילה ויום כיום 

הכיפורים, ועם כל זאת לא הרגיש בשום שינוי בהבנת דברי הגמרא.
כבוד הרב, פנה רועי בשאלה כואבת, האם אין לי שום סיכוי לזכות ולהבין את דברי הגמרא 
שלך  לבעייה  המקור  את  למצוא  שתוכל  הרי  הרב,  השיבו  באמת׳,  תרצה  ׳אם  הקדושה. 
ולפותרה באופן הנכון. תפשפש היטב במעשיך ואורחותיך ותבדוק במה יתכן ואתה עושה 

שלא כדת, ובתיקון הדבר תזכה שיפתחו בפניך שערי אורה להבנת דברי התורה הקדושה. 
רועי קיבל את דברי הרב והחל לחשב את דרכיו, ונזכר כי מחמת הרגלותו משנותיו הצעירים 
לאכול פירות מהגדל בחצרם בלא לעשרם, שכח את חיוב המעשרות שיש על הפירות הללו, 
ומידי פעם כאשר קוטף פירות ומכניסם לבית, שוכח לעשרם ואוכלים אותם בטבלם, דבר 
שהוא עון פלילי, ולכך יתכן שבינתו נסתמת מלהבין את דברי הגמרא. באותה עת נזכר כי 
בנו כלל לא אוהבת את הפירות הללו הגדלים בחצרם, ולכך ניצל הוא מאכילת טבלים, ועל 

כן זוכה הוא להבין.
עם הבנת הבעיה ותיקונה, ותענית נוספת שהתענה רועי להסיר מעל גופו את הנאות האיסור 
שנכשל בהם, לפתע פתאום אורו עיניו בעסק התורה ולימוד הגמרא הקדושה, והחל להבינם 

ולחוש במתיקותם ועריבותם, ומאז קבע את רוב עיתותיו בלימוד התורה.
לימים פנה לרב ושאלו, מהיכן היה לו את העוז לומר בבטחה, כי אם ירצה באמת, אזי יוכל 
׳אין דבר העומד בפני הרצון׳.  למצוא את שורש הבעיה, האם הוא מחמת היסוד של חז״ל 
נזכר  לו שאינו  כמדומה  אך  קטן,  נער  היותו  מאז  לו  ידוע  זה  נחמד  כי משפט  הרב השיבו, 
בחז״ל. ואמנם העזתו לקבוע את דבריו בבטחה היו, מחמת זכיתו בקיום הלכה כדת של תורה, 
בלימוד הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום ואחד פרש״י, שעל ידי לימוד זה הגיע למסקנתו 

הברורה.
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